NECDETARDIC US§AKi 




y¥¥¥¥¥¥ 
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Tecelli ve Zuhurda Viicud Mertebeleri 

A ma 

Bilesin ki, "a'ma, hakikatlerin 6z hakikatinden iba-rettir." £unku o 
sirf zattan ibarettir . Hi9bir mertebeye izafe edilemez. Orada ne Hakk'a, 
ne halka ait mertebeler vardir. 

Bu manada Rasulullah (s.a.v.) in su hadisi yeterlidir; "Gercekten a'ma, 
altinda da, ustunde de hava olmayan bir alemdir." 

Yani orada ne Hakk ismi vardir, ne de halk. a'ma, sirf zattan ibarettir. 
Bu durum kendi zatmda gizliligidir; hicbir sekilde kendine gizli degildir. 
Buranm hakikatinin akil idrak edemez . *(2) 

Viicud : (Viicud-u Mutlak) 

Viicud, lafzi ile ifade edilmek istenen sudur ki, "O'nun varhgi kendi 
zatindan ve kendi zati iledir." 

Mevcudatm varhgi, "0"nunla var olmaktadir. 

Tasavvuf ehli, lisanda o hakikate i§aret icin "la taay-yiin" (ortaya 
fikmama) ve "viicud-i mutlak", "sirf viicud" (v.b.) derler. 
£iinku zat, isim, resim, sifat, vasif, zuhur, tecel-li gibi olusumlardan 
beridir. *(3) 

Kisaca ozetlemeye cahstigimiz "mutlak viicud"u 90k iyi idrak etmemiz 
gerekmektedir. 

Genel anlamda viicud dendiginde madde yapih varhk akla gelmektedir; 
genis anlamda da bu gordugumiiz alemler , zihnimizde canlanmaktadir. 



*(2) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli A 'ma s. 156 

*(3) Fusiis-ul Hikem A. A. Konuk Mukaddime s. 4 Ozet. 



"Mutlak viicud" ifadesi ise, biitiin bu alemleri mey-dana getiren, 

kucaklayan , inceden ince, latiften latif, lsigm, nurun, ruhun ve zulmetin 

de kaynagi olan asli bir cevher sonsuzlugudur. 

Alemler, bu ilahi hakikatin varhginda mertebe, merte-be itibari olarak 

var olmuslardir. 

Iste bu varoluslarla 

"viicud-i izafi" / "kayith viicud" / "madde viicud" (alemler) ortaya 

gelmistir. 

§imdi diger tecellilere gefmeye fahsahm. 
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Zat 

a. Katiksiz varhk , yani viicud, Allah 'in zatidir . 

b. Yokluk karigimi varhk, yani, mevcud; bu tiirden varhk ise, yaratihnis, 

zuhurlarm zatidir. 

Allah' in zati, kendi nefsinden ibarettir; yiice Allah O'nunla vardir, zira 

O, nefsi ile kaimdir. ("kaimi bi nefsihi") 

O zat, her suretin kabiliyetine gore suret ahr. Biitiin mana ondadir; 

O'nun sonsuz olu§u idrak edilemez. 

Allah-u Tealanm zati, gizli tekliginden ibarettir. Akil-lar ve fehimler 

onu idrakten yana aciz kahr. 

Zati yoniinden , "tek"tir; aydmhgi yoniinden "nur" dur, bilinmeyigi 

ciheti ile "zulmef'tir. *(4) 



*(4) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s. 75 ozet. 

Ahadiyyet 

Kur'an, "Ahadiyef'tir ; 
— > Furkan, "Vahidiyyeti Kur'aniyye"dir. 
Kur'an , "Zaf'tir; 

-> Furkan, "Sifaf'tir. 
Kitap, "Mutlak varhk"tir. 

Ahadiyyet, sirf zattan ibarettir. Orada sifatlar ifin bir zuhur yoktur. 
Varhk fertlerinden her birinde, biitiin mevcu-dat gizlidir. 
Ahadiyyet, yiice zatin tecellisinden ibarettir. Orada ne isimlerin, ne de 
sifatlann sozii gecer. Burasi miicerred zata ait bir isimdir. 
Ahadiyyet, zatin "hiiwiyyet" ve "inniyyefiyle ilk zuhurudur . 

"Hiivviyyefi, beytinin ve alemlerin kaynagi . 

"inniyyefi, "Hakikat-i Muhammedi" ve insanm kaynagidir . 

Ahadiyyet, sirf zattan ibarettir; Hakk'a ait itibarlar da, halka ait itibarlar 
da orada yoktur. Hicbir §ekilde mahluk ifin oraya yol yoktur. 
Cunkii bu hal goriilmez "zulmet" aleminden, "tecelli nurlarina" 
dogru, zatm "ilk tenezziilii"diir. *(5) 



*(5) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s.134 ozet. 

Vahidiyyet 

Vahidiyyet, yiice zatm zuhuruna bir tecelli yeri ol-maktan ibarettir. 

O'nda, zat, sifattir ; sifat da zattir . 

Meydana gelen her sifatrn zuhuru (isterse birbirinin ziddi olarak 

gozilksun) diger sifatrn ayni sayihr. 

"Rahmeften ibaret sayilan nimet , "azab"tan ibaret plan nikmetin 

aynidir . 



4: 



Burada, "ahadiyyet" , " vahidiyyet ", " uluhiyyet" sifat-lan arasmdaki fark 
iizerinde biraz duralim; 
soyle ki, 

a. Ahadiyyet; Bu sifatta isimlerin, sifatlarm zuhuru yoktur . Kendi 
oziindedir ve sirf zattan ibarettir . 

b. Vahidiyyet; Bu sifatta isimlerin ve sifatlarm tesir sahasina gore 
zuhurlari vardir. Ancak bu zuhur, zatm hiikmii ile olur ; zattan ayn bir 
hiikmii dusiinulemez, boyle olunca, hersey birbirinin ayni olur . 

b. Uluhiyyet; bu sifatta isimlerin, sifatlarm zuhuru vardir ve toplumdan 
herseyin hakkmi tek tek vermek gibi, bir zuhuru olur. Bu sifatta zitlar 
belirir; isimler ve sifatlar birbi-rinin ziddi olarak goziikiir . *(6) 



*(6) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s.138 ozet. 



Uluhiyyet "Zat Mertebesi" 

Turn olarak bu varhgm gercek yiizleri ile kendi mer-tebelerinde 
korumaya "Uluhiyyet" adi verilir. 

Hak ve halk olarak: 

Uluhiyyet, zatm esas mahiyetinden ibarettir. Yiice za-tm zuhur 

yerlerinin en yiiksegi "Uluhiyyet" zuhurunun mey-dana geldigi yerdir. 

Uluhiyyet, karsilikh ziddi, bziinde toplar . Mesela (evveli olmayam, 

sonradan olmusu); (Hakk'i, halki); (varhgi, yoklugu) vb. Biitiin bunlann 

hepsini oziinde toplar. 

Ve O'nda; Hakk, halk suretinde zahir olur; 

Ve O'nda; halk, Hakk suretinde zahir olur. 

Bu tecellilerin bilinen manasi "Tecelli-i ilahF'dir. 

Esyamn bir ferdi, kendi ozii ile "Uluhiyyet" saltanati kapsammda 
bulunan ciimle esyayi toplar. Ancak varhk fert-lerinden her biri, zatinin 
hakki kadarmi alabilir, daha fazlasmi alamaz. 
Varhk fertlerinin her birinde biitiin mevcudat gizlidir. 

Uluhiyyet, eserleri ile miisahade edilir ama goriiniirde kayiptir. Hiikmen 
vardir, bilinir ama resmen gorulmez . *(7) 



<(7) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s.123 ozet 



rt-iP" A'dem (yokluk, bulunmama) 
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jpl Adem (Halife) 



A'dem (Yokluk) : 

Yukanda gecen iki kelime, asli harfleri itibariyle ya-zildigmda, kolayca 
birbirinden aynhyor iken, latin harfleriyle yazildigmda ise, adeta 
birbirinin ayni gibi (adem) olmaktadir. 

Bu fark bilinmeyince, mevzu ile iligili yazilarda gecen "a'dem" 
(yokluk) hiikmii, daha 90k kullanilan "halife" (a-dem) zannedilerek, 
yanh§ bir anlayi§a yol a9abililyor. Buna sebep olmamak icin kisaca 
ikisinin arasmdaki farki ozetle-meye cah§ahm. 



Burada iizerinde durmaya cah§acagimiz kelime & (ayn) harfi ile 

ba§layan "a'dem" (yokluk) kelimesinin mana-sma dogru kisa bir 
yolculuk yapmaktir. Ancak bu yoldan gercek varhgm, ne oldugunu ve 
nasil olu§tugunu daha kolay idrak etmemiz mumkiin olacaktir. (N.A) 

"A'dem" lugatta, yokluk manasma gelmektedir ve viicudun ziddidir . 
Istilahta, zihinde meydana gelen "zulma-ni" bir manadir. Mutlak 
a'dem/yokluk Tasavvuru da miim-kiin degildir. 

"A'dem" ezelden ebede kadar; kendisinden birsey cikmayan ve hareket 

meydana gelmeyen "zulmet" olarak ta-rif edilmi§tir. 

Viicud sonsuz olup, nihayeti olmadigi ifin a'dem (yoklugun) meydana 

gelecegi bir saha mevcud degildir. 

Viicud daima "vahid" olup, kendi hakiki hakikati iizerine degisme ve 

bagkalagma olmadan bakidir ve a'dem (yokluk) boylece yoklugu iizere 

sabittir. 

Viicud asla yok olmaz, mevcud da yok olmaz. 

Ma'dum dahi mevcud olmaz. 

Hal boyle olunca "viicud" hakk ve "a'dem" batildir . 

"A'dem" iki turliidur. 

Birisi , yukanda belirtilendir. 

Digeri 1 "a'dem-i izafi", "a'dem-i itibari" 

ve "a'dem-i mukayyet" dedikleridir, 

ki bu "a'dem/yokluk", cekirdegin icindeki agacm , babamn varhgmda 

plan cocugun suretleri gibidir. 

Yani varhklarmda kuvvede, "mevcud"; fiilde, "ma-dum" gizli 
olmalan "izafi yokluk"tur. 

Izafi yokluk, mutlak yokluk ile mutlak viicud arasin-da 
"berzah/geci§"ten ibarettir. *(8) 



*(8) Filsus-ul Hikem A. A. K. Mukaddime S. 8. Ozet 
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Zulmet 

Zulmet : Karanhk. 

Zulumat: Karanhklar. 

Zulm : Birseyin kendi yerinden, baska bir yere koyma; zulm, 

haksizhk, eziyet. 

Zalini : Zulmeden. 

Zalimun: Zulmedenler. 

Zalum : Cokzalim. *(9) 

Yukanda gefen "A'dem" kelimesinin ozelliklerini bilmemiz lazim 
geldigi gibi, burada belirtilen "zulmet" (ka-ranhk) kelimesinin ifade 
ettigi manayi da 90k iyi anlamamiz gerekmektedir. Ancak bu taktirde 
"hakikat-i ilahiyye" ve "viicud mertebeleri"nin anlasilmasi 
kolaylasacaktir. 

Zulmet : Karanhk kelimesi de iki yonlii mana ifade etmektedir. 
a. Jlahi anlamda; "latif ' 
b. Beseri anlamda; "kesif 

Zulm: Haksizhk kelimesi de, iki yonlii mana ifade etmektedir. 
a. Jlahi anlamda; "latif 
b. Beseri anlamda; "kesif 

a) Ilahi anlamdaki "latif "zulmet" "karanhk" ken-disinde olan sey'in 
bilinemeyisi yoniiyledir. 



*(9) Ferit Develioglu Osmanhca Turkge Lugdt (Z) harfi 
Bu manayi ifade edecek beseri bir kelime bulmak 90k gii9tur. Manalarm 
anlasilmasi ancak bunlarm ger9ek bzellik-lerine kismen niifuz etmekle 
miimkiin olabilmektedir. 

"Zat-i Mutlak"m bu halde disa doniik hiebir tecellisi yoktur . Sadece 
kendisinden kendisinedir . 

Mutlak cehl, mechulluk, mechuliyyettir . 

"A'ma'iyyet", "Ahadiyyet" ve "Vahidiyyet" merte-beleri "ilahi latif 

zulmet" ifadesiyle belirtilir ve bu hiikiim buralarda ge9erlidir. 

"Zat-i Mutlak"m "Uluhiyyet" mertebesine tenezzii-luyle, kendinde 
bulunan biitiin ozelliklerini birer latif ilmi varhklar olarak, ilmi 
ilahisinde belirlemis olmasidir. 

Kur'dn-i Keriym Enbiya Suresi 21/107. dyetinde; 
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"ve ma erselnake" "ve biz seni gondermedik," hiikmii bu mertebeyi 
ifade etmektedir. 

"Hakikati Muhammediyye" mevcud fakat alemler heniiz daha 
mevcud olmadigmdan, oralara olan rahmeti daha sonraki mertebelerde 
tenezziil yoluyla ortaya cikacaktir , gon-derilecektir. 



Hadis-i Kudsi'de belirtilen; 

"levlake, levlake" "eger sen olmasaydin, olma-saydin," hiikmii de 

bu mertebeyi ifade etmekte; 

"lema halaktul eflake" "alemleri halk etmez-dim," boliimu ise, 

buradan sonraki zuhur mertebelerini ifade etmektedir. 

Yine bu mertebeyi ifade eden su hadisi serif vardir: "Allah Teala halki 
zulmette halk etmis (yaratmistir), sonra onun iizerine nurundan 
serpmis, zahir olmustur." 
Burada "zulmette halk edilis"ten kasid, bu mertebeyi ifade etmektedir. 

Ilm-i Ilahi'de biitiin varhklann "a'yani sabite" (sabit ayn'lan) yani 
ozleri ve programlan itibariyle belirlenisleridir. 

Iste bu yiizden yukanda da ifade edildigi gibi; [turn olarak "zahir - 
batin" bu varhgm gerfek yiizleri ile kendi mertebelerinde korumaya 
"Uliihiyyet" denir,] ciimlesi ge9-mis idi. 

"Allah'in 'Nurdan' ve 'Zulmet'ten yetmig bin perdesi vardir." 
Hadis-i Kudsi'sinde belirtilen "zulmetten perde", "zulmet-i kesif 'i 

belirtiliyor ise de, diger bir mana ile "zfllmet-i latif 'i de belirtmekte ve 
burayi idrak etmenin ne kadar zor oldugunu da ifade etmektedir. 

"Mutlak Viicud", "ilahi ilim ", " latif zulmet" , biitiin alemin ve 

varhklann ana kaynagidir. 

"Akl-i Evvel" "Hakikat-i Muhammedi" 

"Umm-iil Kitap" "Kalem-i a'la 

"Ask-i Ekber" "ism-i A'zam" 

"Ruh-ul a'zam" "Nur-i Muhammedi" 

"Hakikat-i Insaniyye" gibi daha pekcok isim ile de ifa-de edilmektedir. 

"Allah ewela benim aklimi ve nefsimi halketti," haberini bizlere 
bildiren Hadis-i §erif'deki oncelikler; 
"Akl",^- "Akl-i EvveF' i; 

"Nefs" ise, — > "Hakikat-i Muhammediyye"v i ifade etmektedir. 
Buradaki "nefs" kelimesi, beseri anlamda ifade edilen kotiiliigii 
emreden nefs degil; ilahi manada, "nefs o sey'in zatidir" hiikmiiyle 
belirtilen "Hakikat-i Muhammediyye" nin zatmi ifade eden "Nefs-i 
Muhammediyye"dir. 

b) Beseri anlamda "kesif/yogun", "zulmet/karanhga" gelince o da iki 
kisimdir. 
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ba) Maddi anlamda zulmet : 

Bu alemdeki biitiin varhklar "a'yan-i sabite"leri ge-regince birer maddi 
beden elbiseleri giyinerek; letafetleri, kesafete doniigerek, agir varhklar 
haline gelerek , bu kesafetle Hakk'tan ve ozlerinden perdelenmig olarak 
zuhur etmigler, ta-biatlan ile yagar hale geldiklerinden madde bagimh 
hayatlan kendilerine tabiat, "zulmet-i zindan"i olmugtur. Bu hal on- 
lann en biiyiik perdeleridir. 

bb) ilmi anlamda zulmet : 

insan kendisinde bulunan "Hakikat-i Ilahiyye"den habersiz, sadece 
kendindeki hayal ve vehim ile yagayarak ge-cirdigi zann-i hayati da, 
"ilm-i zulmeftir, yani ufkunun ka-ranhk olmasidir. 
Bir kimse gunliik hayatmda ne kadar yiiksek riitbe ve mevkiye cikarsa, 
batmi ilmi karanhgi da o kadar 90k artar. Yogunluk arttikga, zulmet 
artar; yogunluk azaldigi kadar da letafet artar. 

Zulm 

Haksizhk kelimesi yukanda belirtildigi gibi da iki yonlii mana ifade 
etmektedir. 

a. Jlahi manada ; "latif ' 

b. Begeri manada ; "kesif. 

a. Ilahi manada ; "latif olan "zulm"e misal Kur'dn-i Keriym A 'raf 
Suresi 7/23 dyetini ve benzerlerini gosterebili-riz. 

"rabbena zalemna enfiisena" 

Mealen : 

"rabbimiz biz nefsimize zulmettik" 

Yani "oziimiizde, nefsimizde var olan hakikatleri perdeleyerek 
ortaya cikmalarina mani olarak onlara zul-mettik," hiikmii ile bu 
hakikat ifade edilmektedir. 

b. Begeri manada da; "kesif olan "zulm"e gelince, misalleri pek 
foktur. insanhgin baslangicmdan beri kuvvetli-nin zayifa baskisi, 
ziilniii hep gorulmiigtur. Miigrik ve dinsiz-lerin de tevhid ehline 
yaptiklan zuliimler, kitaplar dolusu ya-zilsa bitmezler. 

A'dem (yokluk), zulmet ve zulm kelimelerinin ger-cek manalarini 
anlamaya fahgtiktan sonra yukanda gecen "a'yan-i sabite" ifadesini de 
kisaca anlatmaya fahsahm. 



A'yan-i Sabite 

(Degigmez ayn'lar, hakikatler, ozler, agillar.) 

Varhklar, Allah' in kelamidir . O'nun ilminde bulunan bu manalar ise, 
"a'yan-i sabite" tabiri ile ifade edilir. 
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A'yan-i Sabite icin tabir coktur. Asagida sira ile soy-lenen cumlelerin 
hangisini istersen, onu diyebilirsin. 



A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 
A'yan-i Sabite 



insanm hakikatleridir. 
Uluhiyyetin bir diizenidir. 
Vahdet'in yaygm halidir. 
Gayb aleminin tafsilidir. 
Cemal Suretlerdir. 
isimlerin ve sifatlarm eserleridir. 
Yiice Hakk'm malumatidir. 
Yiice harflerdir. 



Bu son manaya isaret olarak Muhyiddin b. Arabi (r.a.) soyle demistir: 
"Biz yiicelikler vasfi tasiyan harfler gibi-yiz." *(10) 

Bu kisa ifadelerden sonra "a'yan-i sabite"leri biraz daha yakmdan 
tammaya fahsahm. 

"A'yan-i sabite"ler, mutlak latif viicutta, zatm "ilm-i ilahi"sinde 

mevcud sifat ve esmalarin ilmi suretleri oldukla-nndan, haricte 
viicudlari yoktur. 

"Ilm-i ilahi"de zatina mahsus bir olusum icindedirler. Bunlar 
(yaradilmis) "halkedilmi§", mahluk simfmdan da de-gildirler. 
Hakk'm kendinde diizenledigi, kendinden olusturdu-gu, sonradan 
meydana gelecek halkinin, kendindeki prog-ramlandir. 

Bu hakikate isaret ile "a'yan-i sabite varhk kokusu almamistir," 

sekliyle ifade edilmistir. 

Bunlar zat-i suunatin geregidir ve zat ile kadimdir. 

"A'yan-i sabite"lerin zuhur edecegi yerlere gore ezelde verilmis istidad 
ve kabiliyetleri vardir. Bunlar "vu-cud-u mutlak"m oziinden 
kendilerine verdigi "ihsan-i ila-hi"dir. 

*(10) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s.269 ozet 

Istidad ve kabiliyetler belirli tenezziil mertebelerinden sonra fiiller ve 
olusumlar halinde zuhura fikmca "mahluk" olur. Kendi asli varhklan 
iizere zatm varhgmda var oldukla-rmdan, mahluk hukmu orada onlarm 
iizerinde yiiriimez. 

Ey kendini bulmaya ve irfan ehli olmaya fahsan kisi; bilesin ki, sen de 
"a'yan-i sabiten" iizere "ozun"de "mah-luk" degilsin , fakat "sur"i 
varhginin zuhuru yoniinden "mahluk"sun, iyi anlamaya fahs. 

Hadis-i Kudsi'de belirtilen; "Allah var idi, onunla birlikte hie birsey 

yok idi," kelami; peygamberi, bir yoniiyle bu mertebeyi ifade 
etmektedir. 
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Butiin varhklarm mahiyetleri, ilmi suretler olarak Hakk'm varhginda 
mevcud fakat zuhurlan olmadiklarmdan a'demde zulmette ve yok 
hiikmiindedirler. 



Kur 'dn-i Keriym Al-i Imran Suresi 3/97 dyetinde; 

^^-JU! j* ^ip <dJl -DL 

"innallahe ganiyyiin anil alemiyne" 

Mealen : 

"ku§kusuz Allah alemlerden miistagnidir." 

"alemlere ihtiyaci yoktur; alemler olinasa da yine Allah'tir," 

hiikmii de bir yoniiyle bu mertebeyi ifade etmek-tedir. 

Bu boKimde de ifade etmeye cahstigimiz kisa izahlar-dan sonra viicud 
tecellilerindeki yolculugumuza "Rahmaniy-yet" mertebesi ile devam 
etmeye cahsahm. 

Rahmaniyyet : ( Sifat Mertebesi ) 

Rahmaniyyet; isimlerin ve sifatlarm gercek yiizleri ile meydana 

gelisinden ibarettir. Rahmaniyyet mertebesine verilen zahiri isim 

"Rahman"dir. 

Bu mertebede "Rahman" ismi ile bir ozellik almasi-nm sebebi, Hakk'a 

ve halka baglanan butiin mertebeleri "rahmet" kapsamma almasidir. 

Yiice Allah' in ilk rahmeti odur ki, onunla butiin aleme rahmet tecellisi 
ile onlari kendi oziinden yaratti (halk etti). 

Varlik, zerrelerinden herbir zerreye sirayet etti. Bu sirayetin bashca 
sirri, bu alemi kendi oziinden yaratmis, var etmis olmasidir. Ama 
kendisi hicbir sekilde boliiniip parca-lanmadan. 

Yiice Hakk, bu alemin temel maddesi ve ashdir. Bu manayi su ayet-i 
kerime bize anlatir. 

Kur'dn-i Keriym Ahkdf Suresi 46/3. dyeti 



cr —^. J^rlj J^JL. H\ 



ma halaknessemavati vel arda ve ma beyne-huma ilia bil 
hakki ve ecelin miisemma 

Mealen : 

"Gokleri ve yeri ve ikisinin arasindakilerini ancak hakk sebeble ve 

belirlenmis bir siire ile yarattik." 

Bu ayetin meali, zahiri tefsirlerde bu veya benzeri ifa-delerle 
belirtilmektedir. Biz biraz daha acmaya cahsahm. 

Ayetin basmda "ma" ifadesi burada "hayir" gibi olumsuzluk 
manasmadir. Hal boyle olunca ayetin bas tarafi-nm manasi : 
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(semavati, yeryiiziinii ve aralarinda olanlari yarat-madik/halk 

etmedik,) 

"daha heniiz halk etmedik," ciinkii bu mertebe yu-kanda belirtilen 

a'dem/yokluk, "zulmet" ve "ilim" mertebe-siydi, orada gizli idiler . 

Zat-i Mutlak, onlarm birer elbise giyerek, zuhur etme-lerini diledi. "ilia 
bil hakk" ancak hakk olarak, "hak" es-masinm tecellisiyle zuhura 
gelmelerini sagladi. 

Bu olusum da "Rahmaniyyet" ile basladi ve "ve ecelin miisemma" 
(kendilerine taninan bir siireye ka-dar) "Rahman" varhktan 
rahmetini cekinceye kadar. 

Rahmaniyyet, en biiyuk zuhur yeridir. 
Kur'dn-i Keriym Tdhd Siiresi 20/5. dyetinde 

"er rahmanii alel ar§isteva" 

Mealen : 

"Rahman ar§ iizerine istiva etti." 

Varhklarm herbirinde, yiice ve siibhan Allah 'in zati vardir. O'nun 
zatinin bulundugu varhklar ise, dogrudan dog-ruya "ar§i"dir. (^iinkii 
onlar varliklanni yiice Hakk'in zatin-dan almaktadir. (^iinkii 
mevcudatm ozii aynen kendisidir . 

Kudretin mensei ashnda "Ahadiyeftir. Lakin "Rah-man" tecellisi 
yolundan gelir. 

ilmin koku "Vahidiyyet" sifatina dayanir, ne var ki, bu da "Rahman" 
tecellisi yolundan gelir. 

Rahman, umumi bir mana tasir. Rahiym ise, ozel b ir mana tasir 
"Rahman" ismi yoniinden gelen rahmet, "azab" ile karisiktir. 
"Rahiym" ismi yoniinden gelen rahmet ise, "sirf nimef'tir." *(11) 

Rahmaniyyet hakkinda daha genis bilgi almak isteyen "ERRAHMAN" 
isimli kitabrmiza bakabilirler. 

Rahmaniyyet mertebesi yukanda da ifade edilmeye cahsildigi gibi 
"yaratihs"; zuhur - tecelli'nin halkiyete doniis baslangicidir. 



(11) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s.142 ozet ile kari§ik yorum 

Mutlak vucud, "hakikat-i insaniyye" olan "mertebe-i vahidiyeften 
"mertebe-i ruh"a tenezziil ettigi vakit , "ruh"' da biitiin ilimlerle 
birlikte iic marifet meydana geldi. 

Birincisi; "Marifet-i Nefs" yani kendi zatmi ve haki-katini bilmek. 
ikincisi; "Marifet-i Miibdi" yani kendisinin muci-dini bilmek. 
Ucunciisu ; Mucidine karsi "fakr" ve "ihtiyacini" bilmektir. 
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Burada belirtilen "ruh", biitiin ruh mertebelerinin biinyesinde toplayan 
"Ruh-u A'zam"dir. 

Daha evvelki mertebelerde "zat-i mutlak"m a 'de-mi wet, zulmiyyet ve 
ilmiyye t ile "mutlak viicud" varhgmi idrak etmeye cahsmistik. Burada 
ruhiyyet hakikati ile anla-maya cahsacagrz. 

Bu mertebenin ilk zuhur ve tecellisi yine Efendimiz (s.a.v.) ile 
baslamaktadir. 

"Allah ewela benim ruhumu ve kalemi halketti" hadis-i serif de 
belirtilen oncelik ifadesiyle genel anlamda "Hakikat-i 
Muhammediyye" olan alemlerin ana hayat kay-nagi "Ruh-u 
A'zam"dan ve 6z anlamda da birey Hz. Mu-hammed (s.a.v.) 
Efendimizin saf, temiz, pak, kutsal ruhundan haber vermekte, bu 
mertebenin de onculugiinun ona ait oldu-gu bildirilmektedir. 

Hadis-i Serif de belirtilen "kalem" ise, "levh-i mah-fuz"dur. Allah'm 
zatmda "iimm-ul kitap"ta gizli olan "ilm-i ilahi", "levh-i mahfuz"a 

(muhafaza edilen levhalara) akta-nlarak sayfa sayfa agiga cikmaya 
baslamistir. 

"Levh-i mahfuz"da tiim bulunan ilahi ilim , "kaza/ hiikiim" halini; 
bunlarm safha, safha zaman icinde zuhuru ise, "kader/miktar" 
hiikmiinii ortaya getirmektedir. 

Hadis-i Kudsi'de belirtilen; "Yiice Allah Ademi ken-di sureti iizere 
halketti," "Rahman Sureti" yiice kelami da, bu mertebeyi ifade 
etmektedir. 

Rahmaniyyet, "Isneyniyyet" yani ikiligin ortaya cikmaya basladigi 
sahadir. 

Zat-i Mutlak, daha evvelce a'dem, zulmet ve ilm-i ila-hisinde, kendi 
kendi ileyken, hicbir tecellisi olmadigi halden , disa doniik zuhuru tecelli 
haline bu mertebede gefmektedir. 

Hadis-i Kudsi'de haber verilen; "Allah var idi O'nun ile birlikte hie 

birsey yok idi," yiice ifadesi, gordugiimuz bu sonsuz feza aleminin 
daha evvelce de var oldugunu; iste son-suz varhgm ifinde hi? birsey 
yani zuhur ve tecellilerin heniiz olmadigmi da belirtmektedir. 

Eger bir mahal olmaz ise, esya nereye konabilir. 



Risale-i Gavsiye'de soyle buyruldu: 

"Sonra sordum rabbime, dedim ki, - Hie mekanin olur mu?" 
"Dedi ki, - Ya Gavs-i A'zam ben mekanin mekani-yim. Benim 
mekanim olmaz. Ben insanin sirnyim." 
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iste "nefes-i Rahmani" bu alemin tiimiine nefesini iiflemesiyle, 
kendinde mevcud biitiin ozelliklerini sonsuz fe-zaya yaymis oldu. 
Bu kudret yayihsi ile her yone, sonsuz fezaya, bosluga gonderilen 
alemin ilk hayat kaynagi "nefes-i Rahmani" ol-du. 
Boylece "ilm-i ilahi"de gizli olan "hakikat-i ayn"lar ilk hayat 
cevherlerine kavusmus oldular. 

Bu hayat cevherinin ismine "Rah 'man" sifatmm hakikatinden meydana 

gelen "Rah" zuhur yolunda "Ruh"a doniiserek, biitiin alemin ilk hayat 

kaynagi, cevheri olmustur. 

Bu ruh' a, "Ruh-iil Kuds" ismi verilmistir ve bu ruh- tan daha sonraki 

tecelliler ile biitiin ruh mertebeleri meydana gelecektir. Belirtilen 

mertebenin bir ismi de "akl-i kuT'diir. 

Bu ruh mertebesinde, evvelki ozelliklerin "viicud-u mutlak" 

( a'ma'iyyet, a'demiyyet, zulmiyyet, ilmiyyet, ru-hiyyef ) hepsi 

mevcuttur. 

Yeri gelmisken surada oruc hakkmda Efendimiz (s.a.v.) in soylemis 
oldugu bir hadis-i serifi de anlamaya cah-sahm: 

"Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, oruclunun agiz 
kokusu Allah katinda misk kokusun-dan daha hostur. Aziz ve celil 
olan Allah-u Teala buyu-rur ki, kulum sehvetini, yemesini ve 
icmesini ancak benim rizam icin terketmistir. O halde oruc benim 
icindir; mii-kafatim da ancak ben veririm." 

Bireysel nefsin en biiyiik terbiye edicisi , oructur. O-ruc tutarak ve diger 
tatbikatlan da yaparak kisi de bir latifles-me baslar, boylece beseriyyet 
kokularmdan armmis, uzaklas-mis olur. 

Bu haliyle "agiz kokusu" yani disanya verdigi "ne-fesi" her ne kadar 
fiziken karbondioksit gazi ise de, manen kendinde bulunan ilahi 
hakikatlerin "nefes-i Rahmani" gibi disanya nefh edilmesi oldugundan, 
iste bu nefes Allah'tan kulun agziyla, niyazlanyla Allah'a iiflendiginden 
mertebesi itibariyle kendisine misk kokusundandaha hos gelir. 

Bu olusum kulun agzindan "nefh edilen" bir tiir "ne-fes-i 
Rahmani"dir. Daha 90k fesitleri vardir, yeri olmadigi ifin bu kadarla 
yetiniyoruz. 

Allah (c.c.) cumlemize bu gergeklerin, haki-katlerini, diinya 
giinlerimizi sona erdirmeden idrak ettirsin. Amin. 



Rububiyyet : ( Esma Mertebesi ) 

Rububiyyet; biitiin varhklara verilen isimlerin zuhur ettigi mertebenin 
ismidir. 
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Rububiyyet isminin i9inde bulunan isimlerin herbiri kendisi i9in olmasi 
gereken birsey ister. 

Miiriyd ismini ele alahm; Bu da murad olunan birsey taleb eder. 
Digerlerinin de buna gore olcebilirsin. 

Yiice Allah' in "Rabb" ismi altmda toplanan biitiin isimler, halki ile 
kendi arasmda ortaklasa kullamlan isimler-dir. 
Bir ismin iki yiizii vardir; 

bir yiizii, yiice Allah'a mahsustur; 

bir yiizii de, halka bakar. 

Rabb, miisterek isimlerdir; halka tahsis edilen yiizleri de vardir. 

"Rabb" ve "Rahman" ismi arasinda bir fark vardir, soyle ki, 

"Rahman", ilahi ve yiice olan isimlere tahsis edilen bir mertebeye 

isimdir. 

"Allah" ismi, ulvisi, siiflisi ile beraber butiin mevcu-datm hakikatini 

toplayan zata bagh mertebeye bir isimdir. 



a) "Rahman", 


ismi 


"Allah" 


lsmmm, 


b) "Rabb", 


ismi 


"Rahman" 


isminin, 


c) "Melik", 


ismi 


"Rabb" 


isminin, 


kapsammdadir. 









Durum anlatildigi gibi olunca "Rububiyyet" bir "ars" olur. Bu mertebe 
icabidir ki, kullan ile Allah arasm-daki baglanti saglanmis oldu. *(12) 

Hadis-i §erif de; "Allah herseyden ewel benim nurumu kendi 
nurundan halketti...." buyruldu. 

Rahmaniyyet mertebesi , "Ruh"un zuhur mertebesi; 
Rububiyyet mertebesi, "Nur"un zuhur mertebesidir. 

Rahmaniyyet , "akl-i kiil"; 
Rububiyyet, "nefs-i kiil"; 

Rahmaniyyet , "ar§"; 
Rububiyyet, "kiirsF'dir. 

Yukanda belirtilen hadis-i serifin acik ifadesiyle bu mertebenin de 
onciisii genel anlamda "Hakikat-i Muham-medi"; ozel bireysel 
anlamda ise, Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimizdir. 



*(12) Insdn-i Kdmil A. Keriym Ciyli s. 150 Rububiyyet ozet 
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Mutlak Viicud, kendisinde mevcud olan ozellikleri yukanlarda izah 
edilmeye cahsildigi gibi belirginlestirmeye basladi. 
Bu mertebede "nur" ozelligi ortaya cikmaktadir. 

"Viicud-u Mutlak"m bu mertebede de kendinde bu-lunan ( a'maiyyet, 
a'demiyyet, zulmiyyet, ilmiyyet, ruhiyyat ve nuriyyet ) ozelliklerinin 
hepsi mevcuttur. 

Bu mertebeye "Alem-i melekut" (melekler alemi) de denir. 
Bu mertebe ikiye aynhr: 

Rahmaniyyet'e yakm olamna "alem-i ervah" (ruhlar alemi) 
Melikiyyet'e yakm olanma da "alem-i misal" (misal alemi) denir. 

Uluhiyyet mertebesinde, butiin varhklarm a'yanlan yani hakikat ve 
kaynaklan ilmi birer tasnif halinde iken ora-dan "Rahmaniyyefe 
intikalleriyle birer "ruh", yani hayat kaynaklarim kazandilar. 
Boylece onlann "ilim" ve "hayat" sifatlan meydana gelmi§ oldu. 

Buradan "nur"a intikallerinde kendilerinde bulunan daha evvelce fark 
etmedikleri ozellikleri aydmlanmaya ba§la-digmdan bu mertebede kendi 
kimliklerini buldular ancak maddeye donu§iik olmadiklanndan yine de 
parcalanmaz ay-nlmaz bir butiinluk halindeydiler. 
Bu mertebeye hem "ervah" ve hem de "melekut" di-yebiliriz. 

i§te bu "Rububiyyet" yani "terbiye egitim" mertebe-sine intikal etmi§ 
( ilmi, ruhi, nuri ) varhklara Kur'dn-i Keriym A 'raf Surest 7/1 72. 
dyetinde; 

•■Co ^ »Elr « ^ J. o X^w* A • -- 

"elestii birabbikum kalu bela §ehidna" 

Mealen 

"Ben sizin rabbiniz degil miyim" demi§ ve buna kendilerini §ahid 

tutmu§tu; onlar da "evet sahidiz demisler-di" 

Bu ilahi kelam'da belirtilen husus §udur: 

Hangi varhk nasil bir program, yani "a'yan-i sabite" ile kurgulan 

yapildi ve hangi manalarmi bir sonraki "eFal" melikivyet mertebesinde 

zuhura cikaracaklar ise, onun sozii-nii batmlarmdan rablarma vermis 

oldular. 

Ruhlarm, "alem-i ervah"taki bu sozlerin iizerine "eFal alemi"ne 
geldiklerinde yaptiklan i§ler "a'yan-i sabite"leri iizere oldu ve olmakta 
da devam etmektedir. 

Bu ayet-i kerime'nin degi§ik mertebelerden geni§ izahlan vardir, yeri 
olmadigi icin bu kadarla yetiniyoruz. 

"Ruh"un ve "Nur"un mahiyetini, hakikatim anlama-miz icin ne bir 
aracimiz, ne de ilmimiz yeterli degildir. Ancak zuhur ve tecellilerinden, 
varhklarmi anlamaya cahsryoruz. 

Cenab-i Hak bunlar ve diger hakikatler igin ak-hmizi, fikrimizi, 
kalbimizi, gonliimiizu Nuruyla agsin. Amin. 
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Mevzuumuzu daha iyi anlayabilmemiz icin Fiisus-iil Hikem'den birkac 
ciimle alahm. 

Nur, zulmetin ziddidir . Zulmet, kendi idrak olunma-digi gibi 
kendisiyle de birgey idrak olunmaz. 

"Hakiki nur", kendisi vasitasiyle idrak olunan "nur" dur fakat kendisi 
idrak olunamaz. £iinkii "hakiki nur" nis-petler ve izafetlerden armmis 
olmasi bakimindan Hakk'm za-tinin aynidir . 

"Allah Teala bizi 'a'dem zulmeti'nden 'viicfid nuru' na cikardi, bir 

'nur' olduk." 

Allah butiin mevciidlarda acilmis olan bir "niir"dur, ki buna "viicud 

nuru" ismi verilir. 

Mutlak Hakk'm viicudu, zuhurlar itibariyle idrak olu-nur . Ancak bu 

idrak "nur" ismi ile vaki olur ve "nur" Allah'in zat-i isimlerindendir . 

*(13) 

Biz yine "nur" alemindeki yolculugumuza devam edelim. 
Peygamber (s.a.v.) Efendimize "Rabbini gordiin mii?" diye 
soruldugunda; "bir nurdur ben o'nu nasil gore-bilirim?" 

buyurmustur. 

*(13) Fusus-iil Hikem A. Avni Konuk C.3 S.37 nur ve varhk ozet. 
Buradaki ifadeye bakarak Hz. Rasulullah'm Allah (c.c.) 1 miisahade 
edemedigi akla gelmesin, ancak "nur" tecellisi ile bu gozlerle 
goriilemeyeceginin izahim yapmakta-dirlar. 
Bu gozler giinese bakamazken, miicerred "nur"a nasil bakabililrler?.... 



Daha evvelce "zulmet" bolumiinde ifade etmeye fahstigimiz; "Allah 
Teala halki zulmette yaratmis/halket-mistir. Sonra onun iizerine 
'nur'undan serpmis 'zahir' olmustur." Hadis-i §erifmin ikinci 
boliimiinun zuhur mahalli de bu "nur" mertebesidir. 

Yine "zulmet" boliimiinde; "Allah'in 'nur'dan ve 'zulmet'ten yetmis 
bin perdesi vardir." 

Hadis-i §erifinde belirtilen "nur"dan yetmis bin perde de bu mertebeyi 
ifade etmektedir. 

Zat-i Mutlak, her tenezziil ettigi mertebe zahiren a9i-ga fikiyor iken, 
aym zamanda o mertebenin ozellikleriyle de perdelenmis olmaktadir. 

Yine bir hadis-i serifte; "Ben Allah'tanim mii'min-ler benim 

nurumdandir," ifadesiyle de, bu mertebeye isaret edilmekte ve 
mii'minlerin aydmlanma kaynagmi belirtmek-tedir. 



Rahmaniyyet (sifat) mertebesinde 
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"Ruh-iil Kuds" ve varligmda bulunan biitiin ruh mer-tebeleri mevcuttu 
fakat daha zuhur sahalan olan "ef'al" (me-likiyyet) alemi 
olusmadigindan faaliyete gecememislerdi. 

Rububiyyet (esma) mertebesinde : 

"Nur-u ilahi" zuhura cikmaya baslayarak, biitiin es-ma-i ilahiyyeler 

niirdan birer elbise giyinip ziilmetten cikarak belirginlesmeye basladilar. 

Bu esma-i ilahiyyelerin faaliyet sahalarma cikabilme-leri icin mutlak ve 
sonsuz bir giice, kuvvete ihtiyaclan vardi. iste bu yiizden Cenab-i Hakk 
onlann kendi biinyelerinde ve aynca dis alemlerinde de "nur"dan 
kuvvetler meydana getir-di, bunlann ismine de "melek" dendi. 

Boylece meleklerin ana kaynagi "nur" ve dogus yer-leri de bu mertebe 

oldu. 

"Ruh"un zahiri tecellisi "ilim, hayat ve hareket," 

"Nur"un zahiri tecellisi "kuvvet, aydinlanma ve i-lim oldu." 

Ilahi ilimde var olan biitiin A'yan-i sabiteler, zuhnet-ten fikip "Ruh"tan 
birer elbise giyerek "Nur" alemine ulas-tilar; orada da "Nur"dan bir 
elbise giyip daha belirgin hale geldiler, fakat daha heniiz ellerinde 
maddi manada ara9lan ol-madigmdan zahir aleme fikamiyor idiler. 



Bu varhklarm "zahire" (alem-i §ehadet) e ulasabil-meleri ifin bir ara 
gefis alemi gerekiyor idi, bu da; yukanda ifade etmege cahstigimiz, bu 
mertebenin Melikiyyyet - seha-det mertebesine yakm olan boliimii 
"alem-i misal" mertebe-sidir. 



Alem-i Misal : ( Misaller alemi ) 

Bu mertebe Zat'm harifte bir takim latif sekil ve su-retlerle zuhurudur. 
Bu mertebeye "misal alemi" denilmesi-nin sebebi, "Ruh alemi"nden 

meydana gelen her bir ferdin, cisimler aleminde kazanacagi surete 
benzeyen bir siiretin bu alemde meydana gelmesidir. 

Bu suretleri hayalimizde idrak edebildigimiz ifin, bu-na "hayal alemi" 
de diyebiliriz. Tasavvuf erbabi misal ale-mini iki kisma ayirmislardir. 

1. Buna "misal-i mutlak" , "hayal-i mutlak" , "hayal-i munfasil" (ayn 

olan hayal) gibi isimler verilir. 

Bu alemin idrak edilmesi icin, insanm hayal kuvveti sart degildir; gorme 

kuvveti ile de idrak edilebilir. 

(Aynada ve parlak satihlarda goriinen siiretlerin goz ile idrak edilmesi 

gibi...) 

Bu mertebeye "ayn olan hayal" denmesinin sebebi insanm "hayal 
kuvveti"nden ayn olarak mevcud olmasindan dolayidir. 

Riihlarm ceset rengiyle goriiniisii bu kisimdandir. 
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Nitekim olen bir kimsenin ruhu , rii'yada cismani bir suretle goriilebilir. 

Kamilin Ruhu , miiridine cismani suretle goriilebilir. 

Kamilin Ruhunun, miiridine cisim olarak gortinmesi de bu kabildendir. 

Misal alemine, "berzah", "latif olan miirekkebat ale-mi" de derler. 
Bir kisim kimseler "alem-i ervah"i "misal alemi"yle bir sayarak, her 
ikisine "Melekut alemi" demislerdir. 

Misal alemi, "alem-i ervah"m feyzini sehadet alemine ulastiran bir 

vasitadir. 

Ruhlar ile cisimler arasmda bir berzahtir. Bu yiizden her iki alemin 

hiikiimleri bu alemde toplanmistir. Ciinkii hem zahir, hem de batmdir; 

bununla beraber her iki alemin gayn-dir. 

Cisimler gibi , uzunluk, genislik ve derinlige sahiptir . 
Ruhlara nispeten kesif, cisme nispetle latiftir. (Cinler de bu 
alemdendir.) 

Aynada goriilen bir suretin genisligi, uzunlugu ve de-rinligi nasil 
hayalen varsa, hayal aleminin varhklan da boyle miisahade edilir; 
ruhani ve latif olduklarmdan el ile tutulamaz bicak ile kesilemezler. 

Maddeden siynlmis olan zatlann suret ve benzer ci-simlerde 
miisahedesi, "alem-i misaF'de vaki olur. 

Nitekim Hz. Cibril bazi vakitlerde "server-i alem" (s.a.v.) Efendimiz'e, 
ashab-i kiramdan "Dihye-i Kelbi" su-retinde zahir oluyordu. 

Hizir ve enbiya (a.s.) ile evliya-i kiram hazaratmm miisahadeleri bu 
alemde vaki olur. 

Bu alemde zahir olan seyin, his ve sehadet aleminde zuhurundan evvel 
goriilmesi miimkundur. 

Nitekim irfan ehlinden ve diger insanlardan birfok kimseler rii'yalarmda 
bir takim vukuat miisahede ederler, ki onun eseri sonradan "alem-i 
sehadef'te meydana gelir. 

"Misal alemi"nin suretleri insana , rii'yada; "havass" a ise, hem rii'yada, 
hem de uyamkhk halinde miinkesif olur. 

2. Misal mertebesine bitisik ve onun bir kanah duru-munda olan ve 

"insanda mevcud" bulunan "hayaF'dir. 

Buna yukandaki "hayal-i mutlak" mertebesine nis-betle, "hayal-i 

mukayyed" isimleri de verilir. 

Insan viicudunda bulundugu ifin "hayal-i muttasil" ( bitisik hayal ) de 

denir. Ciinkii bunun insan varhgi dismda viicudu yoktur . 

Bu alemin idrak edilebilmesi icin insanm "hayal kuv-veti" sarttir . Bu 

"rii'ya alemi"dir. 

Bir tarafi misal alemine ve bir tarafi da insana bitisik olan hayal-i 
mukayyet aleminde yani rii'yada siiflu/asagi aleme ait suretler gordiigii 
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vakit, bunlarm bir hakikati olma-digi fasid/kotii/bozuk hayallerden 
ibaret oldugu bilinmelidir. Bunlar manasrz rii'yalar olup yorumlan 
yoktur. 

Fakat riyazatlar ve miicadeheler ile kalb aynasi saflas-mis ve 
"sehvef'lerden kurtulmus ve masivadan uzaklasmis ariflerin hayal 
aynasmda goriilen suretler "misal alemF'nden aksediyorsa, bu hayaller 
ister uykuda, ister uyamkhk halinde goriilmiis olsun, gercek ve 
dogrudur. Zira "misal alemi", Ce-nab-i Hakk'm ilim hazinesi oldugu 
ifin oradan akseden "ha-yal"ler bir hakikati aksettirir. 

Insan "hayal kuvveti" sayesinde misal alemine dahil olup, orada 
temessiil etmis gayb manalarma muttali "vakif olur. Goriilen bu 
suretlerin bazilan tabire muhtaf olur, bazi-lan da tabir gerektirmez. 
Onun icin rii'yada goriilen bu fesit hayaller iki kisma aynhrlar. 

a) Kegf-i mucerred : (Agik Riiyalar) 

Duyularla idrak edilen, suretlere uygunlugu olan su-retlerin goriildiigii 
rii'yadir. Buna gaybda olan suretlere vakif olmak denir. Bu tiirden olan 
rii'yalann tevil ve tabir edilme-sine ihtiyac yoktur. Goriildiigii gibi 
aynen zuhur etmesi iimit edilir. 



Nur, "mutlak misal alemi"n in asli sifatidir. 

Rii'yada bu "nur", insamn "hayaF'i iizerine yayihr. Iste bundan dolayi 

"sadik rii'ya" Hz. Peygamber Efendi-mizde "vahy'in baslangici" 

olmustur. 

ilk vahyi teskil eden bu rii'yalan "kesf-i miicerred" seklindedir. Fakat 
Hz. Peygamber, ilk vahiylere rii'yada nail olmus ise de, ona "uyur" 
denilemez. 



b) Kegf-i muhayyel : (Tabir Gerektirenler) 

Rii'yada, duyularla idrak edilen suretlere dogrudan uygunlugu olmayan 

suretler gormektir. Bu tiir rii'yalar tabir edilir; tabir edilmeksizin 

anlasilmasi mumkiin olmaz. 

Tabir ise, rii'yada goriilen suretlerle miinasebeti olan duyular aleminden 

bir suret ile yapihr. Mesela Rasulullah'in, rii'yada kendisine ikram 

edilen "siit'ii" "ilim" ile yorumla-malan gibi... 

Siit ile ilim arasmdaki baglanti, "siifiin, beden icin , gida; "ilm"in de, 

Ruh icin gida olmasidir. 

Rii'ya tabirinde belirli kaide, kanunlar yoktur. Rii'ya-da goriilen tabire 
muhtac suretlerin yorumu, ancak kendisine "ilm-i Nuraniyyet" ihsan 
edilmis kimseler tarafmdan yapila-bilir. 

Kendisinde bu ilim olmayan kimseler rii'yada goriilen suretlerin 
manasim anlayamazlar. Zira rii'yada benzer suret-ler gordiikleri halde 
her sahsa ayri yorum yapihr. 
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Mesela rii'yasmda "ezan okudugunu goren" 119 kimse-nin rii'yasi ayn 

ayn yorumlanir. Bu rii'ya; 

birinin, "hacca gidecegine"; 

digerinin, "hirsizhk yapacagma" 

iifuncusunun, "mursid ve hadi" olacagma delalet eder. *(14) 

ifinde yasadigimrz alemin bizi, belki de en9ok ilgilen-diren boliimii 
"misal alemF'dir. Gerfi yukandan itibaren ge-len biitiin mertebelerde 
yerimiz vardir, fakat onceleri oralara ulasmamrz zordur. 
Kendimizde, yukanda belirtilen iki hayal alemi birlik-te yasanmaktadir, 
ancak kendi iirettigimiz k iieuk hayal alemi gercek ve genis manada ki 
hayal alemine ulasmamiza en bii-yiik perde te§kil etmektedir. 

Ki§i dogdugu andan itibaren fevresindeki olu§umlan, gerek fiili, gerek 
ilmi yoniiyle algilamaya ba§lar. Biiyiidukfe bu algilamalar kendisinde 
bir birikime sebep olur. Yava§, ya-va§, okul ve diger be§eri 
miinasebetler yiiziinden di§ alemden de etkilenmeye ve oradan da bircok 
yeni deger yargilan olu§-turmaya ba§lar. Boylece bulug faglarmda 
bireysel kimligini yani kendi "be§eri hayal" alemini olu§turmu§ olur. 
Daha sonraki ya§antisi genellikle bu istikamet i9erisinde devam eder. 



(14) Fusus 'ul Hikem A.A.Konuk ilgili boliimler ozet. 



Eger gercek manada bir "irfan egitimi" alamami§sa, kendi olu§turdugu 
bireysel hayal aleminden gikmasi miimkiin degildir. 

Bireysel hayal, ilahi hakikatlerden uzak oldugundan, "gaflet ve uyku" 

hiikmiindedir. 

Birey her nekadar geziyor, yiyor, iciyor, yasiyor gibi goziikiiyor ise de, 

aslmda hayalinde var ettigi, gerfekte olma-yan, bir viicud heykeli ile 

yasiyor demektir. 

"insanlar uykudadir, oldiikleri zanian uyanirlar," Hadis-i §erifi bu 
hususu 90k acik anlatmaktadir. 

Bireysel "be§eri hayal", gaflet perdesini a9madik9a ger9ek hayal 
alemine oradan da diger alemlere "uruc" yiik-selmemiz mumkun 
olamayacaktir. 

Bunun tek 9aresi Kur'an-i Keriymde muhtelif yerlerde belirtilen 
"Adem" (a.s.) kissasmm hakikatlerini tahsil etmek-le ve "ve necmii iza 
heva" heva yildizmi sonsiirmekle elde edilecektir.. 

Adem (a.s.) in cennetten yeryuzune arz'a indirilmesi: 

Bugiin i9in kisinin, yasadigi yalanci, ge9ici, hayal cen-netinden 
"yeryuzune" yani kendi "beden arz"ma inip, ken-dini ger9ek ilahi 
kimligi ile tesbit etmesidir. Bu hal onun i9in daha sonra ulasilmasi 
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gereken ilahi mertebelere, yola 9ikmasi icin fiize rampasi olacak ve bir 
baslangic noktasi teskil ede-cektir. 

Rububiyet - csma mertebesinin hadis-i serifle bildi-rilen bir ozelligini 
de anlatmaga cahsahm. 

"Dur; Rabb'in namaz kiliyor...." 

§6yle rivayet edihnistir: 

"Rasulullah (s.a.v.) efendimiz, mi'raca ciktiginda, kendisine biitiin 

perdeler acildi; ancak bir perde kaldi O perdenin acilmasim 

diledigi zaman: "Dur; Rabb'in na-maz kiliyor... dendi." 

Bunu bizzat Rasulullah (s.a.v.) efendimiz anlatmistir. 

Bu Hadis-i serifi biraz daha yakmdan incelemeyi dii-siiniirsek i9erisinde 
bes onemli nokta goriiriiz. 
1. Dur: 

2. Perde: 

3. Rabb: 

4. Namaz: 

5. Namaz kibnan'dir: 

1. Dur : Bir ikazdir, hareket halinde olan bir seyi dur-durmak , ya onu 
dinlendirmek veya yanhsmi duzeltmek , veya belirli bir smira geldigini 
belirtmek ifindir. 

2. Perde: Bilindigi gibi asli manada, mahremiyyet-tir ; diger anlamda 
gaflettir . 

Burada belirtilen gaflet perdesi degil, mahremiyyet perdesidir . 
Actinlmamakla birlikte arkasmda olandan haber verilmistir. 

Orada bir olusumun varhgi bildirilmistir. Bu olusu-mun idraki kisilerin 
ilmi kabiliyetlerine ve hayallerine bira-kilmistir. Zaten anlatilan hal, 
"mutlak hayal" aleminde olus-makta, "ef-al madde alemi" sartlan 
gibi elle tutulur bir ha-dise degil "esma alemi"nin latif bir olusumudur. 
Buradaki perde sifat mertebesini orten isimler perde-sidir. 

3. Rabb: Kelimesi ve manasmm iki zuhur yonlu ifa-desi vardir. 
Biri, "esma mertebesi" itibariyle Rabb-i hass ; 

digeri, "zat mertebesi" itibariyle "Allah mertebesi" konu-munda 
Rabb-iil erbab (Rabblann Rabb-i) olan "Allah" t ir. 

Buradaki namaz hiikmunii uygulayan "Rabb-i hass" tir. Fakat bu 
olusumun daha baska ?ok manalan da vardir. 

4. Namaz: Bilindigi gibi biitiin ibadetleri biinyesinde toplayan, diger 
ismi "zikr" olan, Allah' in "zat mertebesi" itibariyle tatbik edilmesi 
lazim gelen bir faaliyettir. 

5. Namaz kdinan: Herseye layik olan biitiin alemi kendisiyle kendinde 
var eden "malik-i mutlak" olan Allah (c.c)'diir. 
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Namaz fiilinin iki yonii vardir, 
bir gahsi ; digeri, umumidir. 



Sahsi olani : Varhk aleminde bulunan her bir ferdin, yani varligm, 
bireysel olarak kendi bagina yaptigi ozel ibade-tidir . 
Umumi olani ise : Biitiin varhklarm her mertebeden toplu olarak, hep 
birlikte yaptiklan ibadetleridir. 

Burada belirtilen ifade, her ne kadar "Rabb'in namaz kiliyor" bireysel 
namazi ifade ediyor ise de, genel anlamda butiin "Rabb-i hass"lan 
ilgilendiren bir mesele oldugundan, biitiin "rububiyyet mertebesi"nin 

toplu ibadetini de ifade etmektedir. 

"Dur Rabb'in namaz kiliyor" soziinun muhatabi ev-vela efendimiz 
(s.a.v.) oldugundan onun da Rabbi, "Rabb-ul erbab" olan Allah (c.c) it 
oldugundan, orada namaz fiilini is-leyenin Allah'm kendi oldugu acik 
olarak anlasilmaktadir. 
Buradaki namaz, sekli olarak degil , manasi itibariyle-dir . 

Yeri gelmisken burada kiiciik bir sirri da fisildayahm: 
Salik yolculugunda "fena fillah"a (Hak'da fani olma) (yokluk, hiclik, 
tiikenmislik sahasma) ulasmca, abdiyyetinin ahskanhgi geregince 
ibadetini yapmaga gayret eder ve biraz da kendini zorlar, iste o zamanda 

muhatab oldugu emir, "DUR " olur. ^iinkii ondan geriye bir bakiye 

kalmadigi i9in, bu fiili yapacak durumda olmadigmdan, onun yerine, 
"RABB'IN NAMAZDA..." hitab-i ilahisi zahir olur. 

Bu olusum mutlak bir hal ve hiikum degil gefici bir se'endir. 

Biz yine yukanda kaldigimiz yerden devam edelim. 
Yani olusan fiil veya fuller "zatindan zatina" yani biitiin alemlerde 
zuhurda olan "zat-i mukayyedi" alemlerden gani olan "zat-i 
mutlak"ma yonelmesidir. 

(^iinkii "zat-i mutlak", "zat-i mukayyed"in ana kay-nagi, devamhhk 
ve varhk sebebidir. 

Tecellisini fektigi anda, alemde yasayan, goriinen, hifbir sey kalmayip 
ismi batin olan asil alemine doniismiis olurlar. 

Zuhura fikmis olan her mertebedeki varhklar yasam, nes'e ve 
sarhosluklarmin ellerinden almmamalan ifin ozle-rinden fiillere 
doniistiirerek yaptiklan niyaz ve talebleri onla-rm namazlan 
hiikmiindedir ve belirli zamanlarma kadar var oluslarmm devamim 
saglamaktadirlar. 

"Rabb'in namaz kiliyor," ifadesini "Rabb-i hass" mertebesinden ele 
ahrsak; zuhurda olan her varligm kendini kontrolu altmda tut-tugu 
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programma gore diizenledigi bir "esma-i ilahiyye" (ilahi bir isim) ve 
onun manasi vardir. 

Insanlarda da boyledir, her bir insam kontrolu altmda tutan bir isim ve o 
ismin bir manasi vardir. Onu encok etkile-yen odur. 
Gerci varhkta her bir "esma-i ilahiyye"den bir miktar terkip vardir, 
fakat hakim olan, onun "ismi hassi"dir. tste o da, onun Rabb-i ve 
ilahidir. Kisi farkmda olmadan "aman yarabbi" dediginde evvela en 
yakinmda onu kontrol eden "Rabb-i hass"ma yonelmis olmaktadir. 

Bu yonelis sirasmda kendisine, "Dur Rabb'in namaz kiliyor," 

denmekle onun da "abd" oldugu belirtilmis, ya-pilmasi gereken gercek 
ibadetin "Rabb'iil hass"a degil "Rabb-iil erbab"a olmasi gerektigi 
acik olarak ifade edilmis olmaktadir. 

Bu manayi bizlere ger9ek olarak "lisan-i Yusuf 'iy-yeden Kur'dn-i 
Keriym Yusuf Surest 12/39 dyetinden acan Cenab-i Hakk'tir. 

jL^ili j^-IjJi 4JUI ft 

"ya sahibeyissicni e erbabiin miiteferrikune hayriin 
emillahiil vahidiil kahharii" 
Mealen : 

"Ey zindan arkadaslarim; cesit, cesit Rabb'lar mi hayirbdir, yoksa 
vahid ve kahhar olan Allah mi?" 

Burada belirtilen Rabb'lar, zahiren sahte putlar ise de, batmen 

Rububiyyet mertebesinde zuhur eden "esma-i ilahiy-ye"lerdir. Bu 

"esma-i ilahiyye"ler zata ulasmaga birer perde oldugundan asihp 

gecilmeleri gerekmektedir. 

Ancak "DUR" ifadesinden sonra gelen, "Rabb'in na-maz kiliyor," 

kelamryla perdenin arkasinda olan hadise ha-ber verildiginden, asil da 

acilacak perdenin disanda degil, kendi akhmizda, icimizde olan 

gartlanmalar perdesi oldugunu anlamamiz gerekmektedir. 

Bu perdelerin ancak "kahhar" ve "vahid" isimleriyle acilacagi ve 

ondan sonra ortada sadece bir Allah (c.c.) ismi ve onun biiriin alemlere 

olan mutlak sirayet - tesir ve haki-miyyeti goniilde, fiilde ortaya cikmis 

olacagidir. 

Iste sevgili kardesim, yukanda belirtilen, bizlere kadar ulasmis olan bu 

kelami Peygamberinin evvela esma aleminin hakikatini, daha sonra 

Uluhiyyet mertebesinin hakikatini, da-ha sonra birey insan mertebesinin 

hakikatini ifade etmektedir. 

Aynca sen dahi kendine gore bulundugun hal iceri-sinde bircok yonden 

zevkiyab olursun. 

Yazmakla tiikenmeyecek olan "lisan-i Muhamme-di"nin bu bolumunii 
simdilikbu kadar izahla noktalamis ola-hm. Allah (c.c.) ciimlemize 
idrak ve anlayi§ kabili-yetleri ihsan etsin. Amin 
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Ulagilan bu esma mertebesinde, zat'm varhgmda, "mutlak viicud"da 
bulunan, 

- "a'ma'iyyet", 

- "a'demiyyet", 

- "zulmiyyet", 

- "ilmiyyet", 

- "ruhiyyet", 

- "nuriyyet" zuhura cikmig idi. 

Zat mertebesinde "ilm-i ilahi"de bulunan "a'yan-i sabite"ler sifat 
mertebesinde "nefes-i Rahmani" ile "run" tan latif birer mana elbisesi 
giyerek , "esma mertebesi"ne tenezziil ederek, orada "nur-u ilahi" 
yayilarak "zulmet"ten_"nur"a cikmaya basladilar. 

Ancak daha kesif ve belirgin hale gelebilmeleri icin, bir sonraki asama 
olan "eFal - sehadet alemF'ne tenezziilleri gerekmekte idi, fakat oraya 
tenezziil edebilmeleri icin o ale-min olusturulmasi lazim geliyordu, iste 
bu yiizden yukanda belirtilen iki alem, yani "sifat" ve "esma" alemleri, 
ki bun-lardan "sifat alemi"ne "akl-i kiil"; "esma alemi"ne de, "nefs-i 
kiil" deniyordu. 

iste bu iki alemin yani "akl-i kiil" ile "nefs-i kiil"iin miisterek faaliyyet 
gostermelerinden (izdivacmdan), gordugu-muz bu "alem-i ecsam" 
(cisimler alemi), "zahir alem" orta-ya fikmis olur. 

§imdi biraz onun tammim yapmaya cahsahm. Bu alemin bir ismi de 
"Melikiyyef'tir. 

Melikiyyet : ( Alem-i sehadet ) 

Rububiyyet : Rabbhk zuhurlannm en yiiksegi Allah' in "melik" 
isminde olmaktadir. 

a) Melikiyyet, "Rububiyyefin altmdadir. 

b) Rububiyyet, "Rahmaniyyefin altmdadir. 

c) Rahmaniyyet, "Uluhiyyef'in altmdadir. 

Bu mertebede "Rububiyyet" ars; "Melikiyyet", kiir-si oldu. *(15) 

§ehadet alemi: (§ehadet mertebesi zat' in haricte ci-sim suretiyle 
zuhurudur.) 

Misal alemindekinin aksine olarak bu alemdeki var-hklar, ciiz'ler haline 
konabilir, boliinebilir, yanlabilir ve biti-gebilirler. 

Bu mertebeye "sehadet alemi" denilmesinin sebebi, beg duvu ile idrak 
edilmesi ve agikar miigahede edilebilme-gidir. 

Misal alemindeki suretleri, el ile tutmak murnkiin ol-madigi halde , bu 
mertebenin varhklarmi el ile tutmak ve bag-kalarma gogtermek 
mumkundiir. 
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Bu alemdeki suretler "run sahibi olan" ve "ruhu olmayan" diye ikiye 
aynlabilirse de, hakikatte her varhgm kendi mertebesi itibariyle bir 
"ruh"u vardir. 

Zira "sehadet alemF'ndeki her suretin "a'yan-i sabi-te" mertebesinde, 
"sabit" olan bir "ayn"i yani hakikati var-dir. 

*(15) A.Keriym Cili Insdn-i Kami! 



iste bu "hakikat" bu suretin "miidebbiri" (tedbir edicisi), 
"mutasarrifi" (tasarruf edicisi) ve "ruhu"dur. Fa-kat sehadet 
alemindeki biitiin varhklarda "hayat" kemal ha-linde tezahur 
etmemistir . 

Zira bunlarm bazismm taayyunii, "hayaf'm tarn olarak zuhur bulmasma 
miisait degildir. Onun icin bu alemin varhk-larmdan bazismda hayat, 
batin; bazismda, zahir; bazismda ise, hayvanda oldugu gibi, pek 
zahirdir. 

"Insan"daki hayat ise, hem en asikar ve hem de en mukemmeldir . 

"§ehadet alemi"ne "kevn ve fesad" (olus ve bozu-lus) alemi de 
denilmistir. Zira "kevn" bir suretin meydana gelisi , "fesad" ise, bu 
suretin dagihp yok olusudur. 

"§ehadet alemi"ndeki olusumlan meydana getiren isimler, yiice 
Hakk'm "Melik" ismi kapsammdadir. 
Melik olan bir zat ifin ise, elbette bir memleket ge-reklidir. 
Burasi latifligi yoniinden en aydinhk; 

kesifligi yoniinden en karanhk yerdir. 

A'yan-i sabite, ilahi ilimde zuhura gelen "isimler"in suretleridir . 
Baska bir ifadeyle "isimler" mertebesi , zat'm suret-leri ve golgeleridir . 

Ruhlar alemi ise, "a'yan-i sabite"nin suretleri ve golgeleridir . 

Misal alemi, "ruhlar alemi"nin golgesi; 

§ehadet alemi de, "misal alemi"nin golgesi duru-mundadir. *(16) 

insan - 1 Kamil 

Insan-i Kamil : Bu mertebe, "mutlak viicud"un en son tecellisi ve 
mazharlarda zuhuru bakimmdan en son "li-bas"i, (ortiisii) diir. 

"sehadet alemi"nden ibaret olan 

cismani, 

"misal" ve "melekler alemi"nden ibaret olan nurani 

alemleri , 
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"ruhlar alemF'nden ibaret olan 

ruhani, 

"ilim alemF'nden ibaret olan "ilm-i ilahi", "a'van-i sabite" ve "vahdet" 

mertebelerini, "a'dem" ve "zulmet" mer-tebelerini dahi kendinde 

toplayan bir mertebedir. 

Mutlak viicud, biitiin ilahi sifat ve isimleri ile sehadet alemine tenezziil 
ettikten sonra O'nun en miikemmel tecellisi "biiyiik alem"in hiilasasi 
"ozii" olan "kiiciik alem"de, yani "insan"da, yani "insan-i KamiF'de 

vuku buhnustur. 



*(16) F. Hikem M. Arabi A. Avni Konuk 3 cild ilgili bolumler ozet 

§ehadet alemi, her ne kadar ilahi isimlerin hiikum ve eserlerinin 
zuhuruna miisait bir "ayna" gibi ise de, tarn cilah ve parlak bir ayna 
degildir. "Adem"in yaratilmasi, "zuhur"u ile alem, cilah ve parlak bir 
ayna durumuna gelmi§tir. 

Alemin hiilasasi olan ve kendinden onceki mertebeleri kendinde 
toplayan "Adem" de Hakk, kendi suretini , yani si-fat ve isimlerini en 
mukemmel sekilde miisahede eder. 

Fakat bu miisahede, uzaktan ve kendi viicudunun di-smda bulunan bir 
seye bakis gibi diisiinulmemelidir. Zira biitiin mertebeler "mutlak 
viicud"un dismda olmadigi gibi, her bir mertebede tecelli ve zuhur eden 
de bu viiciiddur. 

Bu miisahede Hakk'm biitiin zerrelerde zati ile zuhur ve huzuru ile vuku 
bulan "zevki" bir miisahededir. 

Insan-i Kamil biitiin ilahi isimlerden ibaret olan "ila-hi suref'i kabule 
miisait taayyiine sahiptir. "Ilahi emanefi tasimaya ehil olarak 
yaratilmistir, "zuhura" getirilmistir. 

Kendisinde ilahi sifat ve isimlerin hiikiimleri fiilen zahir olur. Diger 
insanlarda ise, bu ilahi sifatlann hiikiimleri kismen zahir olur. 

Allah'm schadct aleminde tecellisi, sifatlan, isimleri ve fiilleri iledir . 

insan-i Kamil biitiin alemleri hiilasasi oldugu ifin O'nda, "zat-i tecelli" 

ile beraber, sifatlar, isimler ve fiillerin tecellileri toplanmistir . 
Insan-i Kamil mertebesindeki, kemal ve zuhur diger mertebelerde 
miisahede edilemez. 

Varhklarm her biri "ilahi nur"un aynasi olmakla be-raber (ciham 
gosteren kadeh ve alemi gosteren ayna ) Adem yani "Insan-i KamiF'dir. 

Onda ilahi sifatlann nurlari tamamiyle zahir olmus-tur. Nur, kendi 
cemal ve celalini "Insan-i KamiF'de gormiis-tiir. 
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Insani Kamil'e, yukanda zikr edilenlerden baska da-ha bircok isim 
verilmistir. Konumuz bakimmdan su isimleri bilhassa zikretmemiz 
faydah olacaktir. 

Ona, "zill-i Hah" (ilah'm golgesi) denilmistir, 

aynca "zill-i memdud" (yayilmis golge) 

ve "zillullah" (Allah'm golgesi) isimleri de verilmis-tir. 

Hz. Mevlana mesnevisinde, "Tanri'ya kul olan ha-kikatte tanri 
golgesidir. O, bu alemden olmiis, Tanri ile dirilmistir," diyerek, 
Tanri golgesi , ("Saye-i Yezdan") tabi-rini "kul" hakkmda kullanmistir, 
ki Insan-i Kamil ile ayni manadadir. 

Hiilasa edecek olursak yukanda zikredilen mertebele-rin en yuksegi, 
"gayb-i mutlak" en asagisi icin de bulundu-gumuz "§ehadet alemF'dir. 

"§ehadet alemi"nden geriye dogru manevi "uruc" (yiikselis) suretiyle 

asil ve menseine donen insan bu mertebe-leri ve bunlarm birbirlerine 

nispetle durumlarmi musahede eder ve bilir. 

Bu his, cisimler aleminde algilanan her bir sey misal ve hayal 

mertebesinde mevcud olan latif bir varhgin suretidir. 

Bunlar ise "nflr alemi"nin suretidir; 

nurlar ise, "ruh alemi"nin suretidir ; 

ruhlar ise, "a'yan-i sabite" suretleri dir; 

"a'yan-i sabite" ise, "ilmi ilahi" suretleridir. *(17) 

Yaratma Kelimesi 

Arifler ve asiklar "Kamus-u a§k"tan (biiyiik ask ki-tabi) "yaratma" 
sozciigunii kaldirmislardir, fiinku zaten boy-le bir sey yoktur, olmasi da 
mumkiin degildir. 

Ancak, "§eriat" ve "tarikat" mertebesi itiban ile ka-bul edilen hayali 
bir tenzih mertebesinde yasayanlar bu keli-meyi kullanabilirler, 9iinkii 
bulunduklan yer "hayali ikilik" iizere bina edilmistir, yani bir yaradan 
bir de yaradilan vardir. 

Fazla zihin yorgunlugu ve bilgi gerektirmeyen bu an-layis, zamanla 
olusan sartlanmalar neticesinde de pekisir. Bu anlayisi daha yukanlara 
tasimak da zor veya angarya gelir. Ancak bu hal kisinin farkmda bile 
olmadan "gizli §irke" diismesine bile sebeb olur. 

*(17) F. Hikem, M. Arabi, A. Avni Konuk cilt 3 ilgili bolumler ozet 
Kasdi olmayan bu anlayisla, iyi niyetle yapilan ibadet-ler kabul edilir ve 
"sevab" kazamlmis olur. Fakat kisi kendini kazanamaz , gercek 
Hakk'tan ve irfaniyyetten uzak olur, ki bu da oldukca aci bir hadisedir. 

insanm en onemli vasfi dusuniicii ve ayinci olmasidir. Ilk ayirmasi 
lazim gelen sey de, aklmi kaplayarak perdelemis olan yanhs bilgi ve 
sartlanmalardir. Boylece gerfek bilgilerle "akli hurriyetine" de 
ulasmis olacaktir. 
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Yukandan beri ifade etmeye cahstigimiz hususlar, as-lmda, alemde 
yaratma diye bir gey' in ohnadigmi , sadece mer-tebe, mertebe ; batindan 
zahire cikis oldugunu acik olarak gostermektedir. 
Biitiin bu zahire cikmis varhklar yaratma degil, "zu-hur/tecelli"dir. 
Alemde mutlak olan bir tek "zat" vardir, o da "Hz. Allah"tir, zuhurlan 
ise, kendinden kendinedir , kendi isim ve sifatlaridir . 

"Yaratma" ifadesi, ikilik gerektirir, ki bu da mumkun degildir. Gercek 

irfan ehli, bu kelimeyi kullanamaz; kullam-yor ise, irfan ehli olamaz. 

Bu anlayisi ile gercek tevhidi idrak edememistir. 

"Yaratma" ifadesini, "seriat" ve "tarikat" merte-besi itibariyle 

perdeli olarak kullananlar mazurdur . Ancak "hakikat" ve "marifet" 

mertebesi itibariyle bu kelime kulla-nilamaz. Onun yerine "zuhur" ve 

"tecelli" kelimeleri ahr, ki arada kiyas kabul etmez farklar vardir; arif 

olan anlar. 

Daha fazla uzatmadan yolumuza devam edelim. 

Yukanlarda ifade edilen, (Allah var idi onunla bera-ber hi? bir sey 

yok idi,) hadis-i serifi; Hz. Ali (k.a.v.) efen-dimize iletildigi zaman, az 

diisiinerek, (simdi de oyledir,) di-ye cevapladigi bildirilmistir, ki gercek 

de budur. 

Evet: Evvelde de, simdi de, her zaman da, Allah var-dir ve O'nunla 

birlikte hie birsey yoktur ve de olmayacaktir. 

Ciinkii olmasi da mumkun degildir. Mumkun olabil-mesi icin en az 

aym degerde bir "Allah" daha veya "Allah-lar" olmasi lazim 

gelecektir, ki bu da imkansizdir. 

Yaratma; yoktan var etme anlammdadir. Aslmda yok olan, zaten 
yoktur, (yok olan var olamaz, var olan da yok olmaz,) ancak sekil 
degistirir. 

Bir seyin yoktan var edilmesi, "yaratilma" hadisesi olabilmesi ifin, bu 
alemin sahibi olan Allah (haydlen diyelim ki) bir baska alemin 
Allah' indan kendinde olmayan bir mal-zeme olarak ondan meydana 
getirecegi yani gercekten ken-dinde yok olan seyden bir varhk viicude 
getirmesi ancak "ya-ratma", (yoktan var etme) sekliyle ifade 
edilebileceginden, ki boyle bir sey de soz konusu olmayacagmdan; 
"yaratma" hadisesi de irfan ehli icin mutlak olarak yoktur, ciinkii 
zuhu-ra gelip viicud bulmus her seyin kaynagi Haktir ve zuhur yeri de 
haktir, bu sebebden alemde ikilik de yoktur . 

Rahmaniyyet : Sifat mertebesinde "nefes-i Rahma-ni", sonsuz fezaya 
kiilli olarak nefesini, nefh ettikten sonra, zaman ifinde "a'dem" 
"zulmeften mertebe, mertebe zuhu-ra ^lkisin sonunda, ulasilan birey 
varhklara "nefis" ismi ve-rildi. 

Genelde "nefes-i Rahmani"; birey de "nefis-i bese-ri" insan ve diger 
varhklar olarak zuhura cikti. 

Zuhuru perde oldu zuhura, 
Gozii olan delil ister mi nur'a. 
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Diger bir ifadeyle; zuhurunun siddeti, kendisine per-de olmaktadir. 

Insan-i Kamil mertebesi hakkmda, bir arif: 
Seni bu hiisnii vech ile gorenler, 
Korktular Allah demeye, 
Dondiiler insan dediler. 

ifadesiyle bu mertebe hakkmda ne hos soylemistir. 

Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadis-i seriflerinde: 
"Biz, son gelen ilkleriz." buyurmuslardir. 

"Son gelen" sozii ile, bu mertebenin kemalini ; 

"ilkleriz" sozii ile de, "Hakikat-i Muhammedi" mertebesini ifade 

etmislerdir. 

Nefes-i Rahmani, "Akl-i Kiil" olan "run" mertebesi ile "Niir-u ilahi" 
olan "Nefs-i Kiil" mertebesinin izdivacm-dan sehadet, yani bu alemler 
ortaya cikmistir. 

Bu alemin bir ismi de, zat'm en kemalli zuhur olan "Hz. Sehadeftir. 
£iinkii biitiin bilinc ve miisahedeler bura-da olabilmektedir. 

Bu alemin bizce, bir ismi de "Mescid-il Aksa" dir. Zat'm en kemalli 

zuhur mahalli ve secdegah yeridir. 

"Aksa" en uzak manasmadir, yani "ilahi zat"m "mutlak viicud" 

mertebesinden "miisahede-i viicud" mer-tebesine biitiin afikhgi ile 

tenezziil ederek burada zuhur etme-sidir. 

"Latif 'ten, "kesif 'e ulasmanm da kemalidir . 

Bu alemdeki yasam da, kemallerin en kemallisidir. (^iinkii gizli 
hazinenin, "kiintii kenzen" kapagi burada tama-men afdmistir. 
Anahtan, lisanen "besmele"; fiilen "insan" olmustur. 

"Besmele-i serife"de bulunan, "Allah" lafzi, "mut-lak viicud" ve 

"Uluhiyyef'i; 

"Rahman" "nefes-i Rahmani" ve her varhkta bulu-nan "ilahi Ruh"u, 

"Rahim" ise, o da her varhkta mevcud olan "nur-u ilahiyye"yi ifade 

etmekte; 

ve iste bu iig ana isimden de, alemler yani miikevvenat ve "Insan-i 

Kamil" meydana gelmektedir. 

Allah insan' 1 boylece "Rahman" sureti iizere, yani kendinde bulunan 
biitiin ozelliklerinden belirli bir terkip ile halketti, boylece en genis 
manada O'nda, O'nunla ve O ola-rak zuhur' dadir. 

Sehadet mertebesi olmasaydi, alemde hicbir hareket olmaz, diger 
mertebeler batmda kahrdi. 

Bu mertebede zuhura gelen her bir insan ve diger var-hklar, 
bulunduklan yerde kendi kemalleri iizere birer hazine-dirler, bu 
hazinelerin tamami ise, ilahi varhk hazinesidir. 
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"Uliihiyyet" - ilim, 

"Rahmaniyyet" - ars, 

"Rububiyyet" - kiirsi, 

"Melikiyyet" - zcmin, diinya diyebiliriz. 
Insandaki kargihgi; 

"ilim" - akil, 

"ars" - bas, 

"kiirsi" - kalb - goniil, 

"zemin" - yer - ayak mertebesi oldu. 

Belden asagisma siifli; belden yukansma ulvi dendi. Halbuki her 
ikisiyle viicud birdir. 

Kur'dn-i Keriym Tin Siiresi 95/4 -5. dyetlerinde: 

lekad halaknel insane fiy ahseni takviymin (4) 

siimme redednahii esfele safiliyne (5) 

Mealen : 

"Biz insani en giizel kivamda halkettik(yarattik)" (4) 

"sonra asagilarin asagisina reddettik." (5) 

Bu surenin tamaminin ve bu kisim ayetlerinin uzun uzun izahlan vardir, 

yen olmadigi icin sadece yukanda belir-tilen boliimiine bir ba§ka 

yonden dikkat cekmeye cah§aca-gim. 

Esfel-i safilin, "a§agilarm a§agisi" olarak genel an-lamda ifade 

edilmekle beraber, zahiri ifadesidir. 

icinde bulunan diger manalardan biri de, "Biz insani en giizel 

kivamda/bicimde halk ettik." 

"Tecellimizin en basindan en sonuna kadar gon-derdik, boylece 
biitiin aleinlerimizi dolasarak seyahat et-mis oldugundan bizi en iyi 
degerlendiren o olmustur. Her alemde kendine gerekli techizati ve 
ruhsati vermisizdir. Bu yiizden bizim halifemizdir. Kendisinde her 
tiirlii ta-sarrufumuz mevcuddur." 

Gercekten bu alem, hicbir aleme benzemeyen ve hep-sinden kemalli 
olan "Hz. §ehadet"tir. 

"Hazret-i §ehadet" ef al aleminde , 

1. Allah'in 

tenezziilii 

2. Kur'an'in 
tenezziilii 

3. Insan-i 
Kamil'in tenezziilii 

4. Zatinin 
tenezziilii 

5. Beyt'inin 
tenezziilii 
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6. 

tenezziilii 

7. 

tenezziilii 

8. 

tenezziilii 

9. 

tenezziilii 

10. 

tenezziilii 

11. 

tenezziilii 

12. 

tenezziilii 

13. 

tenezziilii 

14. 

tenezziilii 

15. 

n tenezziilii 

16. 

tenezziilii 

17. 

tenezziilii 

18. 

tenezziilii 

19. 

(bulusmanm) tenezziilii 

20. 

Muhammed'in tenezziilii vardir. 



Manalann 

Sifatlarin 

Ruh'un 

Nur'un 

Esma'larin 

Meleklerin 

Nefs'in 

Mertebelerin 

Adem'in 

Peygamberleri 

Kitaplarin 

Iblis'in 

Muhabbet'in 

Lika 

Hakikat-i 



Bu kadar 90k tecelliyi ancak icinde yasadigimiz ef al "Hazret-i 
§ehadet" aleminde bulmaktayiz. Bu kadar degerli bir alemin kiymetini 
bilmeliyiz. 

- Kendine gelme — > kendini bulma, 

- Lika (miilaki - bulusma), 

- Sevgi — > muhabbet -» a§k, 

- Zuhur — >• tecelli, 

- Bilinf — > ilim, 

- Var olma— > kimlik bulma— > ilahi benlik, 

- Kitabullah -> Habibullah -> Marifetullah tahsili 
bu alemdedir ve burada kazanilmaktadir, 

- Burasi ilahi ya§amm tatbikatli her mertebeden si- 
niflan olan ilahiyyat tahsili yapilacak yegane okuldur. 

- Beytullah da buradadir. 

Ancak biitiin bunlardan bizleri uzaklastiran zit giigler de "§eytan" 

buradadir. 

Her islere yardimci giigler de "melek"buradadir. 



32: 



Her turlu ahlaklan plan hayvanlar da buradadir ve in-sanlar da 
burada'dir. 

Iste bu gU9ler arasmda oyle bir yasanti (ctimbtis) var-dir, ki akillan 
hayrette kahr. Birbirine kansmis olan bu yasam sahnesinin ismi "alem-i 
sehadet" iizerinde bulundugumuz yer de, bizim diinyamizdir ve bu 
alemlerde biitiin isimlerin zuhur sahasi ve oyun sahnesidir. 

Umulur ki, gaflette kalmadan, buradaki, "ilahi" tahsi-limizi yeterince 
yapar, daha sonraki yerimize huzurla dahil oluruz. 

Gecici olan bu mtisahede alemi, Hz. §ehadet icin "uyku alemi" tabiri 

de kullamlmistir. 

"insanlar uykudadir, oldtikleri zanian uyanirlar." 

Ifadesiyle insanlarm bu kadar acik ilahi hakikatlerin ortada oldugu bir 
dunyada, ne kadar hazin bir gafletle ya§adiklarmi ifade ba'bmda, 
Efendimiz (s.a.v.) bu Hadis-i §eriflerinde biz-leri uyarmi§lardir. Daha 
bircok izahlan vardir; yeri olmadigi icin bu kadarla yetiniyoruz. 

"Diinyanizdan Bana Uq $ey Sevdirildi..." 

Diger bir Hadis-i seriflerinde, Efendimiz (s.a.v.) buyururlar: 
"Dunyanizdan bana 119 sey sevdirildi, kadin, koku, gozumun nuru 
namaz." 

Bu hadis-i serif, ilgili kitaplarda bircok yonlii izah edilmistir. *(18) 



(18) Not: Bu muazzam mdnd yuklil Hadis-i serifi daha iyi 
anlayabilmek igin Fusils 'ill Hikem M.Arabi, A. Avni Konuk cild 4 
Muhammed fassina bekilmahdir. 

Biz burada daha baska bir yoniinden kisaca mevzuu-muz icerisindeki 
yerinden yorumlamaga cahsacagrz. 

Dikkat ettigimizde goriiriiz ki; mubarek "lisan-i Mu-hammedi"de 
muhabbet sebebi iic asli unsur vardir. 
Bunlar, "kadin", "koku, ve "namaz" dir. 

Aleyhisselatu vesselam efendimiz, buradaki ifadesin-de, "ben sevdim'' 
demiyor, "dunyanizdan bana tie sey sev-dirildi" diyor. 

Biz bu uc seyin bireysel kismma degil, genel anlam-daki haline 
bakmaga fahsacagiz. 

Hadis-i serifte, kadmm one almmasi ; 

A'dem ogullannm hilkati , "kadin" ile, alemin hilka-ti, "nefs-i ktil - 

esma - ntir" mertebesi ile oldugundandir. 

"Ilm-i ilahi"de mevcud btitun "a'yan-i sabite"lerin zuhura gelmeleri 

i9in onlarm bir hareketlendiriciye ihtiyaclari vardi. 

"Mutlak vticud" bu ilimsel varhklan faaliyete gecir-mek ifin 
"Rahmaniyyet" mertebesine intikal ettirdi. 
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Bu mertebede "Riih-iil kudiis" onlara birer "latif ruh"tan elbise 
giydirerek "nefes-i Rahmani" ile aleme "nefh" etti, "iifledi". 

Her varhk bu "nefh"den (nefes) ten kendine ait bir "koku" aldi ve o 
"koku" onun "tabiati" ve asli hali oldu. 

Aym zamanda "Akl-i kiil" olan bu "Ruh'ul kudiis" "Nefes-i 
Rahmani" sonsuz fezaya yayilmca, kendinden "Nefs-i kuT'ii (esma - 

nur) mertebesini tecellisiyle meydana getirdi. 

Boylece "Akl-i kiil" etken, "Nefs-i kiil" edilgen oldu. 

Diger bir izahla, 

"akl-i kiil" " Adem"in ; 

"nefs-i kiil" " Havva"nm ash ve zuhur yeri oldu. 

Boylece; 

"Akl-i kiil" ve "Nefs-i kuT'un igtirakinden (izdiva-cmdan) bu alemler; 
"Adem" ile "Hawa"nm izdivacmdan da insanlar meydana geldi. 

Bu alemlerde meydana gelen varhklann ve insanm en once yapacagi sey 

kendinin zuhura cikmasma sebeb olan yii-ce rabb'ma karsi ihtiyac ve 

acziyetlerini bilip ona yonelme-leridir. 

Bu yonelmenin en giizel ifadesi de "kulluk - ibadet"; 

ibadetin en giizeli de, "salat - namaz"; 

onun diger ismi de, "zikr"; 

ve neticesi mi'rac'tir, ki boylece asli alemine "uruc" yukselmedir. 

Allah' a ulasmak ifin insanlara lazim olan maddi ma-nevi bilgiler yine 
Rabb'larmdan "vahy-i ilahi" peygamber-leri vasitasiyla onlara 
ulastinlmistir. 

Allah'm (c.c.) insanhk alemine en biiyiik liituflarmdan biri de 

"vahy"dir. Boylece cehilden ilme olan yolculuk mey-dana getirilmis, 

bundan faydalananlar da ilahi rahmete nail olmuslardir. 

Allah (c.c.) Adem'i, kendi elleriyle "Rahman", "Akl-i kiil" sureti 

iizere "halketti", zuhura getirdi. 

Adem, Havva'yi sol eye kemiginden ( kendi varh-gmdan ), "Nefs-i kiil" 

sureti iizere "halketti", zuhura getirdi. 

"Adem"le "Havva"nin birlegmesinden , cocuklari; 

"Akl-i kiil" ile "Nefs-i kiiH"iin birlegmesinden de, bu alemler meydana 

geldi. 

Alemlerin meydana gelisi, her varhgm kendi merte-besi itibariyle "zat-i 

Ulflhiyyefi "takdis" (mukaddes) kil-mak ifindi. 

Iste Muhammed (s.a.v.) efendimizin sahsmda hem ge-nel, hem de birey 
olarak meydana gelen olusumlar icerisinde kendisine sevdirilen uc 
sey'den 

1. Bir'i edilgen ve iiretken olan "kadin"dir: 
Bireyde es, genelde "Nefs-i kiir'diir; esten, cocuklari; 
"Nefs-i kuT'den de, her an yeni yeni tecelliler olmak-tadir. 
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2. Koku : Yukanda belirtilen genel olarak biitiin var-hkta mevcud 
"nefes-i Rahman"m kokusu ; digeri de, beden-lerimize surdiigumuz 
kokulardir . 

3. Namaz : Yukanda belirtildigi gibi alemin ve var-hklarmm ulasacagi 
en son kemalli fiilleridir. Bilhassa "in-sanlar" ve "cinler" (ibadet - 
irfaniyet) icin zuhura getiril-mislerdir. 

iste biitiin bu hakikatlere vakif olan Aleyhisselatu ves-selam efendimiz 
miibarek ifadelerinde "sevdirildi" diye be-lirttikleri iic sey ile bizlerin 
online kendi hakikatini ve aynca sonsuz ufuklanni acmaktadirlar, 
siikriinden aciziz. 

Yukandan beri izah etmege cahstigimiz husus bu alemde, 

"yaratma"nm degil "zuhur" ve "tecelli"nin oldu-gudur. 

Bu kelimeyi metinlerde var oldugu icin yen geldikce parantez iferisinde 

yanma, "zuhur" ve "tecelli" kelimelerini ilave ederek kullanmaktayiz. 

Cenab-i Hakk'tan ciimlemize gerfekten anlayacak, tabiat ve 

sartlanmalanndan kurtulmus on yargisiz hiir bir akil vermesini niyaz 

ederim. 



Atom 

Kanada da yiiksek "fizik kimya" egitimi goren bir kar-desimizin oradan 
"atom" hakkinda sordugu sorularm cevap-larmdan bir kismmi 
mevzuumuz ile ilgili olmasmdan dolayi buraya almayi uygun buldum. 

Fakir fizik ilmini bilmem, fakat gercek tevhid ilmi bunlan genel 
hatlanyla foziimlemektedir. 



Sevgili Ozan: 

Atom bolumiine gefmeden evvel alemlerin olusumu-na kisaca bir goz 

atmamiz gerekecektir; 

soyle ki: 

A'ma - Zat'ulBaht 

Ahad - Ahadiyyet 

llah - Uluhiyyet = Vahidiyyet — > Zulmet - karanhk 

Zat alemi : — >■ ilm-i ilahi 

Ruh'u A'zam 

A'yan-i sabite 

Rahman - Rahmaniyyet — > Ruh'ul Kuds : 

(Sifat alemi) : hayatm kaynagi, 

ilahi ilmin belirlenmesi 

Rabb - Rububiyyet -> Nur 'u ilahi, 

(Esma alemi) : aydmlanma 

latif varhklarm olusumu 

Melik - Melikiyyet — > Igik = golge = zaman 
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Miilk, sehadct alemi, diinyalar (^ogalma = goriinme 

Ortaya cikma = zuhur 
Yukandaki samada goriildiigu gibi, alemler; "ilahi Zaf'm, 
1- 2 - A'ma'dan — > Ahadiyyete , 

3 - oradan — > Uluhiyyet'e , 

4 - oradan — > Rahmaniyyet'e , 

5 - oradan — » Rububiyyet'e , 

6 - oradan — > Melikiyyet'e tenezziiliiyle 
meydana gelmislerdir. 

iste bu meydana gelis ile; 

1 - zulmetten — > ruh'a, 

2 - ruh'tan -^ Nur'a, 

3 - Nurdan — >• i§ik ve golgeye, 

4 - atomlar vasitasiyla da — > maddeye ula§ilmi§tir. 

Bu olu§ zat-i Ilahinin belirli seyr-i iferisinde "ba-tin"dan zahire 

cikmasidir . 

Maddeyi meydan getiren atomdan daha ilerisini, bu be§er idraki 

icerisinde anlayip , Nur mertebesine ulagmak cok zor olacaktir , fiinkii o 

mertebeyi idrak edip anlayacak aracla-rimiz yoktur. Ayrica en biiyiik 

perde de kendi bireysel var-hgimizdir. 

Bu diinyada iken madde otesine ula§mamiz ancak "61-meden ewel 
olmek" ile veya ru'yada gormek suretiyle miimkun olabilmektedir, bu 
da ayn bir ya§am sistemidir. 

§imdi mevzuumuzla ilgili birkac kelimenin liigat ma-nalarmi vermege 

fali^ahm. 

Akil : Saf bir cevherdir . Kulliyet ve cuz'iyyet'i idrak eden , cisme bagh 

saf bir cevherdir . 

Nefs : Nefs-i natika = Konu§an nefs = kulliyyat ve cuz'iyyati idarak 
eden , cisme tedbir ve tasarruf eyleyen saf bir cevherdir . 

Cisim : lie uzakhgi = yani eni, boyu, derinligi kabul eden bir cevherdir. 

Cevher : Kendi nefsiyle kaim olan seydir. 

A'raz : Zahir olmak icin bir viicuda muhtac olan ve iki zamanda baki 
olmayan seye derler. 

Esir : (Arapca) Kainati dolduran ve butiin cisimlere niifuz eden, 
fizikcilerce lsik, hararet ve elektrik gibi seylere nakil vasitasi hizmeti 
gordiigii farzolunan, tartisiz, elastiki ve akici hafif bir cisim . (Kelime 
rumcadan arapcaya gecmistir.) (Atom'un eskilerce izahidir.) 

§imdi kisaca atomun kendisini ve arka planim incele-mege fahsahm. 
Notron = (^ekirdekte var olan = 

yiiksiizdiir 

Proton = (^ekirdekte var olan = (+1) 

yukludiir. 
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Elektron = £ekirdek etrafmda doner = (-1) 

yiikliidiir. 

Notron = £ekirdekte yiiksiiz = (zulmet 

- karanhk) 

(ana varlik, soguk) 
Proton = Cekirdekte (+1) yiiklii = (Run) 

(Nefes-i Rahmani) (Enerji hayat) (sulu kuru) 

Elektron = (^ekirdegin etrafmda = (Nur - 

aydmhk) 

Donen (-1) yiiklii (Sicak zaman) 

Bu sistem icerisinde batinda olan manalar uygun elbi-seler giyerek 
hayali goriintiiler halinde meydana gelmekte-dirler. 

Fizikciler feza dokusunun, karanhk, sogukluk ve za-mandan ibaret 

oldugunu soylemislerdir. 

Eger sadece bunlardan ibaret olsaydi, ne feza ve ne de fezadaki hayat 

olurdu. 

Fezanin Gercek Dokusu : 

1. Zulmet - 

karanhk - soguk, 

2. Ruh-u A'zam - 
ilmi ilahi, sulu - kuru, 

3. Riih'ulKuds- 
Hayat, 

4. Nur-u Ilahi, 

5. Isik - zaman, 
sicak, 

6. Muhabbet'tir 
diyebiliriz. 

Ancak, bu sistem icerisinde, sonsuz fezada hayat olusabil-mektedir. 

Notron : Zulmeti, karanhgi ve yoklugu ifade ettigini, kendinde hie bir 
"alem" yiikiiniin olmadigmi soyleyebiliriz. 

Proton : Ruh - nefes-i Rahmani = Enerji hayatm ta kendisi. Boylece 
hayat ile (+1) arti bir yiiklii oldugunu soyleyebiliriz. 

Elektron : Nur = aydmhgi ve aydmlanmayi eksi bir (-1) yiiklii 
oldugunu, bunlarm birlikte cahsmasmdan, yani donmelerinden ve 
degisik sayi degerleri ile guruplar olus-turmalarmdan da "Melikiyyet" 
yani ( isik ve golge ) de, birey olarak zamanda yasamamn ortaya fiktigim 
soyleyebiliriz. 

"Esma'ul Husna" (Allah'm giizel isimleri) 

Dalga hareketi, "Esma'ul Husna"dan her bir zit isim digerinin ziddi ile 
arti bir (+1), eksi bir (-1) yani etgen ve edilgen oldugundan; her bir isim 
de kendi varhgmi korumak zorunda oldugundan, birbirleriyle birlesip, 
birbirlerinde yok olup, kendi varhklanni hiikumsiiz birakamazlar. 
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O yiizden her bin varhgmi korumak zorunda oldu-gundan bireysellikleri 

yiizunden birlesemezler, bunlan kiilli olarak tutan "Allah" (c.c.) ismi 

cami'idir . 

I§te bu yiizden aslmda hersey ayn ve tekler halinde iken "Allah" ismi 

ile bir biitiin olarak, bu alemdeki hayat olusmakta ve devam etmektedir. 

Hidrojen atomu 1 (-) elektron, 1 (+) protondan olus-makta, yani bir 
"bir"in; diger bir "bir" ile birlesmesi ikiligi, iki zit ismi , o da basit 
manada hayata kaynak olmakta, iste bu zitlar cogaldikca daha genis 
manada daha degisik olusumlar meydana gelmekte, boylece Allah'm 
giizel isimleri biitiin alemde devreye girerek mutlak ve miithis bir sistem 
icerisin-de bu alemdeki yasami meydana getirmektedirler. 

"Gercekten MADDE var midir? " sorusuna gelince.... 

"Ef'al alemi" yani, yasadigimiz bu alem, sartlan ve itiban ile hiikmen 
var sayilmaktadir. Asilda ise kendine ait bir varhgi olmayip ilahi 
manalann zuhur mahallidir . Nefes-i Rahmani tabiat iizerine vaki olup bu 
alemlerdeki hayat, haya-li suretler olarak zuhura cikmistir. Her (suret) 
bir (sure) ve o surelerin kisimlan da "ayefler yani Hakk'm o bolgede 
zat'i-na ait "i§aret" leridir. 

Boylece bu alem Allah'm vecihlerini yansitan koca-man bir aynadir. 
Aynada goriilen hayal aslma ait ise de, ash degil, hayalidir. Iste her 
birerlerimiz asl-i yansitan birer hayal oldugumuz gibi, aslm bizde olan 
zuhuru dolayisiyla da kendi-mize has gercek birer varhklanz. 

Kur'dn-i Keriym Ha§r Suresi 59/ 21. dyetinde; 

^L'lU QirllJ "J^l dLbj 



djY'&LZj *-f'-L«J 



ve tilkel emsalu nadribuha linnasi 
le'allehum yetefekkerune 

Mealen : 

"Bu misalleri, insanlar diisunsiinlcr diye veriyo-ruz." diye 

bildirilmektedir. 

Yasadigimiz bu alem bir uyku ve hayal alemi oldu-gundan gordugiimiiz, 

hissettigimiz her tiirlii mevcud, misal-lerle ifade edilmistir. 

Misallerin gerfek hakikatlerini idrak etmeyince ger-cekten onlari 
hakkiyla tanimak miimkun olamaz. Onlari ger-cekten idrak etmek icin 
de kendi hakikatimizi idrak etmemiz gerekmektedir. Bu olusmaymca ne 
kendimizi ne de yasadigi-miz diinyayi ve varhklan tammamiz miimkiin 
olmayacaktir. 

Ger9ek diinyada yasadigimizi zannederek, kendi kurdugumuz hayal ve 
misal diinyamizda yasamis olmaktayiz. 

Ahirete intikalimizde bize diinyadan sorduklarmda dogru cevap 
vermemiz miimkiin olamayacaktir, yukanda bahsedilen Ayet-i Kerime 
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bu hakikatleri ne de giizel a9ikla-maktadir. (Umulur ki, fikir edersiniz.) 

Atomun agirlik degeri, (0,00000000000001 gr.) 
(10 " ) 13 sifirdan sonra gelen degerdir, 
ki "Hakikat-i Muhammedi"nin sifresidir . 



Atomlardan meydana gelen bu alem ve ferdlerinin kaynagmm 
"Hakikat-i Muhammedi" oldugu ve "Hakikat-i Muhammediye"nin 

de yogunlasmis nokta zuhur mahallinin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu 
bu yoldan da kolayca anlasil-mis olmaktadir. 

Bu kisa izahlardan sonra, tekrar yukanlarda belirtilen mertebeleri ozet 
olark hatirlamaya cahsahm. 

Mutlak Viicud 

Mutlak viicud : "Viicud'u mutlak" zat mertebesi . 

Kur'dn-i Keriym Nisd Suresi 4/ 126. dyetinde; 



U*_^ ^ JSL, -dJi OLTj 



ve kanallahu bikiilli §ey'in muhiytan 

Mealen : 

"Allah her §eyi muhiyt (kusaticidir)" 

Ayetinde; belirtildigi iizere "Mutlak Viicud" ifade edilmektedir. 

Mutlak Viicud; tecellilerinden evvel; zulmette, ilmi ilahide; batinda, 
biitiin mertebeleri ihata ettigi gibi, son te-cellisi olan kevni alemler ve 
"insan-i Kamil" mertebesinin zahirinde dahi her yoniiyle ihatasi 
mevcuttur. 

Bu olusumun dismda hicbir varhgm kendine ait bir kimligi yoktur ve 

olamaz. 

Viicud-u Mutlak; aym zamanda "Zat-i Mutlak"tir. 

Batin halinde iken dahi kendinde , "kiintii kenzen mahfiyyen" (gizli 
hazine) sinde, 

- Ilmi Ilahi, 

- Hakikat-i Muhammedi, 

- Ruh-u A'zam, 

- A'yan-i Sabite, 

- Ruh'ul Kudus, 

- Nur-u Ilahi 

- ve mukevvenat - alemler mevcud idi. 

Ruh - Rahmaniyyet : Sifat mertebesi: "Alem'i ceberrut" 

"Viicud'u mutlak"m zat mertebesinden , sifat merte-besine, 

- ilmi ilahi, 

- Hakikat-i Muhammedi, 

- Ruh-u A'zam, 



39: 



- Ayan-i Sabiteler hiikmiiyle tecelli ve tenezziil etmesidir. 

Burada zuhura cikan, "Rfih'u A'zam"da mevcud, "Ruh'ul Kudiis"tiir. 

"Ruh-u Azam" ve "Ruh'ul Kudus" mahliik degildir, Allah' in 
ruhu 'dur. 

"Ruh'ul Kudiis" diger ruhlann da ruhudur ve ken-dinde biitiin 
miikevvenatm ve fertlerinin ruh-u mevcuttur. 

"Ruh'ul Kudiis" Nefes-i Rahmani ile biitiin alemlere her mertebesinde 
gerektigi sekilde hayat Ruh'unu nefh et-mesi ve ihatasidir . 

Gelecek sayfalarda Ayet-i Kerimelerin rsigi altmda Ruh mertebelerini 
incelemege cahsacagrz. 

Nur - Rububiyyet : Esma mertebeleri : "Alem-i melekflt" 

"Viicud'u mutlak", zat mertebesinden sifat mertebe-sine tecelli ve 
tenezziil ettigi biitiin ozellikleriyle bu def a Esma mertebesine tenezziil 
ederek orada nur tecellisini zu-hura cikarmistir. 

Nur, Allah'm isimlerinden zatma ait bir isimdir. "Ne-fes-i Rahmani" 

ile Ruh ve Nur olarak alemlere yayilmig , her zerreye sirayet etmigtir . 

Bu mertebede bireysel ruh'lar latif varhklar olarak be-lirlenmis ve 
buraya "alem-i ervah" ( ruhlar alemi ) de den-mistir. 
Bu alemin bir ismi de "Melekflt" melekler alemidir . ^iinkii melekler, 
nur'dan halk edildiginden kaynaklan da bu mertebedir. 

Bu mertebenin alt boliimii de "misal alemi"dir, cinle-rin halk edildigi 
yer de burasidir. Ilgili ayetlerde Nur'u da in-celemege cahsacagiz. 

Madde - Cisim -Melikiyyet : Ef al alemi: "Alem-i Nasflt" 

"Vucud'u mutlak"m her mertebede, "vflcfld'u mev-cud" olarak zahir 
ismiyle zuhur edisinden ibarettir. 

Burada biitiin mevcudat elle tutulur gozle goriiliir hale gelmistir ve 
muhtesem insan bu mertebede yer yiiziine gez-meye ba§lami§tir. 
Buradaki varhklar; maden, nebat, hayvan, insan sure-tinde kesif, cin ve 
melekler ise, latif varhklar halinde faali-yetlerine baslamislardir. 
Rflh ve Nflr mertebeleri biitiin acikhgi ile bu alemde faaliyettedir. 
"Ruh-u madeni" , - "Ruh-u nebati" , 
"Ruh-u hayvani" , - "Ruh-u insani" kesif, 
cin ve melekler ise, rflh'lu latif varhklardir. 

Insan-i Kamil ise, biitiin bu mertebelerin toplu halde zuhur mahallidir . 
"Ne var alemde o var Adem'de" denmis-tir. Rahman sureti iizere 
halk edilen " Allah'in halifesi "dir ve yeryiiziiniin idaresi ona verilmistir. 
Bedeni, topraktan; Ruh'u, Allah'in zatindandir. 
Yukandan beri ozet olarak izahma fahstigimiz varhk-larm kaynaklanni 
tekrar bir arada toplarsak; 

- Insanin kaynagmm, Allah'in zatindan, 

- Ruh'un kaynagmm, sifat aleminden, 
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- birey ruhlarmm ve meleklerin kaynagmin, nur aleminden, 

- maden, neb at, hayvan ve insanm suretlerinin , 
maddc - cisim aleminden 

oldugunu tekrar gormii§ oluruz. 

Gelecek sayfalarda bunlarla ilgili ayetlerde gerekli izahatlan vermeye 
9ali§acagiz. 

Buraya kadar gelen izahatlan belki fazla bulacaksmiz, ancak yukanlarda 
ozet olarak bahsedilen mertebeleri ana hat-lanyla da olsa idrak 
edemezsek kitabimizm mevzu'u olan "Vahy ve Cebrail" hakikatlerini 
anlamamiz miimkiin ola-mayacaktir. 



